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Narrativas sobre diferenca indigena:
como se produz um “lugar de indio”
no contexto escolar
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Resumo

Produzido com base na pesquisa de doutorado da autora, concluida
em 2007, com estudantes do ensino superior matriculados em cursos
que preparam para o magistério, analisa algumas das préaticas por eles
relatadas — em especial as memoérias de seus tempos de escola bésica —
prestando atencdo as formas recorrentes de abordagem da tematica in-
digena e os efeitos de tais praticas na producédo de significados sobre
identidades e diferengas. Assinala também algumas possiveis rupturas
nessa ordem de discursos escolares e problematiza certas expressoes
utilizadas pelos estudantes para marcar a diferenca indigena, ancoradas
em discursos estereotipados.

Palavras-chave: narrativas escolares, povos indigenas, identidades,
diferencas.
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um “lugar de indio” no contexto escolar

Abstract
Narratives of the indigenous difference: how an “indigenous place”
is invented in school

This text was produced based on my doctoral research in 2007 with
graduate students preparing to be teachers. I have analysed some practices
they have reported — specially their high school memories — focusing on
how Indigenous themes and effects from these practices in meaning
making about identities and differences were approached. I have also
Investigated some phrases students use to mark the Indigenous difference
anchored in stereotypical discourses.

Keywords: school narratives, indigenous folks, identities, differences.

Este texto baseia-se na pesquisa de doutorado, concluida em 2007,
que realizei com estudantes de Pedagogia e de outros cursos de
licenciatura. O objetivo era examinar os discursos sobre povos indigenas
que, circulando em diferentes meios, séo articulados em narrativas de
estudantes do ensino superior, produzindo certas maneiras de referir e
de narrar estes sujeitos. Analisei narrativas produzidas por 68 estudantes
de duas instituicoes, focalizando, entre outras coisas, as relagoes de poder/
saber, os processos de producao de identidades e diferencas — pensadas
aqui como constituidas, histéricas, multiplas, posicionais e variaveis.

O foco, neste trabalho, séo as préticas escolares nas quais se aborda a
temaética indigena e os efeitos na produgao de significados sobre identidades
e diferengas. As préaticas aqui examinadas s&o aquelas que os participantes
da pesquisa relataram, especialmente aquelas referentes a escola bésica.
Problematizo ainda algumas das expressoes utilizadas pelos estudantes para
narrar a diferenca indigena, investigando significados e lugares sociais insti-
tuidos nestas maneiras de narrar. As palavras tém histoéria, sdo polissémicas,
contextuais, obedecem a regras, organizam-se de certas maneiras no discurso
e, desse modo, ordenam as coisas no mundo. Penso na produtividade dessas
préaticas que, imersas em relagdes de poder, produzem “realidades, campos
de objeto e rituais de verdade” (Foucault, 1996, p. 161).

A perspectiva tedrica que orienta este trabalho é a dos Estudos Culturais
pos-estruturalistas, um campo multifacetado no qual se produzem variadas
maneiras de fazer pesquisa e distintas posigoes tedricas e politicas. E o que hé
de comum em pesquisas realizadas nesta perspectiva € um compromisso em
examinar préaticas culturais do ponto de vista de seu envolvimento com e no
interior de relagoes de poder. A atencdo esté voltada para 0 modo como os
significados sao produzidos e organizados, para as condi¢des que possibilitam
a existéncia de certos sujeitos e certas representagdes em uma dada sociedade.
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19 de abril: o “Dia do Indio”

Das praticas escolares relatadas pelos estudantes — sobretudo aquelas
relacionadas aos anos iniciais —, chamou minha atengao as referéncias
recorrentes as comemoragdes do “Dia do Indio”, uma data
institucionalizada para a abordagem da tematica indigena. A este respeito,
é possivel indagar: Quais significados se produzem e se fixam numa abor-
dagem situada em praticas comemorativas?

E interessante destacar, como faz Souza Lima (1998), que a data
instituida no calendario civico brasileiro para o “Dia do Indio”, dia 19 de
abril, teria sido eleita no I Congresso Indigenista Interamericano, realizado
em Patzcudro, México, em 1940. Escolhida para homenagear o herdi in-
digena asteca Cuauhtemoc, a data deveria ser confirmada por todos os
paises latino-americanos signatarios das decisbes desse Congresso. No
Brasil, 0 “Dia do Indio” foi introduzido em 1943, pelo entao presidente
Getulio Vargas, através do Decreto n® 5.540.

Outro aspecto que merece destaque é o carater ufanista e nacionalista
que marca, nas primeiras décadas do século 20, a literatura e a produgéo
didética, fato que colabora para conferir validade ao discurso comemorativo
como porta de entrada para a tematica indigena na sala de aula. E, dessa
forma, o tema “indios” passa a compor os curriculos escolares, mas de
modo pontual e a partir de narrativas que produzem a diferenga indigena
de maneira essencial, fixa e genérica.

Destaco a seguir algumas falas dos estudantes relativas as
comemoracdes do “Dia do Indio”. Os excertos sdo identificados com nomes
ficticios, mantendo-se apenas a vinculagdo do estudante com o curso de
licenciatura.

— Eu me lembro do meu tempo de estudante, era assim, dia do indio,
entao, era botar pena na cabeca e fazer “u-u-u-u...” eu me lembro
disso, porque era o que a gente vivenciava... era brincar de indio, né?
(Amanda, Pedagogia)

— O que eu me lembro mais é desse assunto ser trabalhado no Dia do
Indio, da gente ganhar folhinha pra desenhar, ou pra pintar... alias,
acho que era mais pra pintar um desenho mimeografado. (Ana, Histéria)

— Nos 19 de abril de minha meninice, muitas vezes sai de cara pintada
da escola, exibindo um cocarzinho de penas, que na verdade nao era
de penas mesmo, mas de tiras feitas de papel colorido com lapis de cor
e grampeadas pela professora. Essa era a comemoracao do dia do indio.
(Eduardo, Pedagogia)

— O que me marcou mais foi aquela coisa da data, porque na escola
sempre foi muito forte, e entdo se fazia cocar de indios e a gente se
enfeitava. Lembro que a gente se pintava, e eu nao gostava daquilo, a
gente se enfeitava de indio naquele dia, como se ser indio fosse s6 uma
coisa de enfeite. (Camila, Pedagogia)

— Lembro com clareza o dia 19 de abril quando ainda me encontrava na
pré-escola, a professora sempre exigia que todos viessem
“caracterizados” de indios, ou seja, de cara pintada com tracinhos
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vermelhos, colares diversos, penas na cabeca, enfim, aquilo que todos
j& passamos no decorrer da vida. Ainda me recordo o cheiro do batom
usado para pintar o rosto... Salamos assim, bem bonitinhos e sem saber
por qué. (Barbara, Pedagogia)

— Tenho uma filha, de sete anos e, ao chegar em casa depois da conversa
sobre os indios, resolvi olhar o caderno dela para ver o que a professora
havia feito no dia 19 de abril. Fiquei surpresa quando vi a folha de
xérox colada no caderno dela, com uma figura de indio numa oca, de
arco e flecha, no meio de arvores, e escrito “para colorir”, e mais abaixo,
em letras grandes, “19 de abril: Dia do [ndio!” Parece que eu havia
voltado no tempo. Era s6 uma imagem, mas fiquei pensando que é
esse o indio que ficard guardado na memoria das criangas, como ficou
na minha, aquele homem sorrindo, nu, que vive com os animais e mora
em uma oca. (Marta, Pedagogia)

Retomando o primeiro excerto, poderiamos indagar da estudante:
O que significa “brincar de indio”? Que sentidos essa expressédo produz?
Que sujeitos sdo constituidos e que relagdes de poder estdo implicadas
praticas pedagdgicas comemorativas como as que foram relatadas?

As narrativas dos estudantes dao visibilidade a um conjunto de
experiéncias escolares mais ou menos comuns: comemorar o “Dia do
Indio” produzindo representagdes genéricas; pintar o rosto, colocar sobre
a cabega cocares feitos com papéis coloridos; sair pelo pétio gritando
“u-u-u-u-u”. Estas préaticas produzem sentidos sobre os povos indigenas,
ao selecionar o que é valido e o que deve adquirir relevo. O discurso
comemorativo opera generalizacoes, simplificagdes, caricaturas, trazendo
um conjunto fixo de informacdes muitas vezes descontextualizadas e pouco
significativas. Ao que parece, um dos efeitos de praticas é a produgéo de
indios posicionados no passado, descritos de maneira homogénea e fixa,
que ocupam um lugar subordinado em narrativas escolares. Um indio
genérico que serve de referéncia para pensar os distintos sujeitos
indigenas que vivem no Brasil — pertencentes a mais de 241 etnias
diferentes, que falam em torno de 180 linguas, uma populagao crescente
que, de acordo com os dados do IBGE,! é de pelo menos 734.131 pessoas.

Nas narrativas dos estudantes, foram poucas as mengoes feitas a
conhecimentos especificos, trabalhados nas escolas, sobre os povos
indigenas. Em certos momentos eles destacaram eventos histéricos —
tais como a chegada dos portugueses, a colonizacdo e a exploracao da
mao-de-obra indigena, as missdes religiosas, especialmente da ordem
jesuitica, as entradas e bandeiras. Esses acontecimentos, no entanto, foram
referidos de maneira fragmentada, informando, acerca dos povos
indigenas, apenas sua presenca ou envolvimento pontual, sem a atribui-
cao de qualquer tipo de protagonismo, como comentam dois estudantes
Nno excerto a Seguir:

— Buenas, a gente nao ouve muita coisa sobre os indios quando esta
estudando, e mesmo na parte da Histéria, ndo penso que seja bem
apresentado. Eles aparecem aqui e ali, pode ver, mas ndao tem uma
coisa continuada... parece mesmo que eles foram varridos em certas
passagens da historia... depois, opa, eles aparecem outra vez como que
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do nada. Isso me deixa pensando, né, por que sera que nao tem sequéncia?
Seré que é porque eles néo atrapalhavam nem ajudavam? Serd que néo
faziam diferenga na histéria? (Lucas, Pedagogia)

—Vocé esté falando ai, e eu pensando... lembrando de coisas que estudei,
né? Lembro que em Histéria aprendi que, 14 no descobrimento, claro,
tinha indios, e depois da colonizagao fica um oco, vao aparecer de novo
os indios... eu acho, 14 na parte que trata dos bandeirantes e nem todo
mundo estuda isso. E entdo parece que esses indios ficaram 13,
esperando tudo acontecer... (Clara, Pedagogia)

Um dos efeitos desse tipo de narrativa escolar é a atribuicdo de um
sentido de insignificancia histérica aos sujeitos indigenas, que aparecem
apenas como parte do cenério ou como sujeitos que intervém nos
acontecimentos relatados, mas de maneira subordinada — estratégia que
produz sentidos de passividade e de submissao.

Outra recorréncia nas memdrias escolares dos estudantes foi a mengao
ao “mito fundador”, que explica o surgimento do povo brasileiro num encontro
supostamente harmonioso entre indios, brancos e negros. Representacoes
como esta articulam povos indigenas e nacionalidade, posicionando-os na
cena inaugural do “descobrimento do Brasil” como os sujeitos que aqui
estavam e que, unindo-se aos europeus e aos africanos, forjaram a Nacao.
Ea atualizagdo continua dessa articulagao que possibilita afirmar, como fa-
zem alguns participantes da pesquisa, que “todos nds, brasileiros, temos
sangue europeu, indigena e negro” (Carol, Artes); “os indios eram bravos e
guerreiros, e devemos nos orgulhar dessa descendéncia” (Pedro, Pedagogia);
“herdamos dos indios a naturalidade, a espontaneidade, e dos negros a sen-
sualidade, o que nos faz diferentes dos europeus” (Clara, Pedagogia).

A andlise de certas passagens histéricas relembradas pelos estudantes,
nas quais os indios figuram como personagens, e também das formas utili-
zadas para narrar, permite pensar no modo como se vai produzindo um
saber sobre os povos indigenas. O primeiro destaque que faco refere-se a
heranga, aquilo que historicamente elegemos como atributos “recebidos”
dos diferentes povos e culturas que supostamente Nos constituem como
brasileiros. As “contribuigdes indigenas” a cultura nacional foram memdrias
recorrentes nas falas dos estudantes, como se destaca nos seguintes excertos:

— Né&o me lembro de haver muita informagéao, sé aquela pagina escrita,
com um titulo bem grande no alto — 19 de abril, o Dia do indio —, mas
lembro que nesse dia a professora sempre falava algumas coisas, por
exemplo, que nds temos que valorizar os indios, porque eles sao parte
de nossas raizes. (Marcio, Artes)

— Eu estava pensando... costumamos pensar nas coisas que eles
trouxeram e contribuiram para a cultura branca. Lembrar... dos nomes
das coisas, das comidas que a gente aprendeu com eles, os nomes dos
rios... e af acaba ficando uma viséo assim, daquilo que eles nos servem,
né? (Carol, Pedagogia)

Ha uma rede de saberes que, limitando-se a uns poucos significados
compulsivamente repetidos, empobrece os estilos de vida indigenas,

Tara Tatiana Bonin
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conferindo-lhes certos atributos, posicionando-os num conjunto de
praticas consideradas folcloricas.

Nao é por acaso que se elege como heranga indigena a naturalidade
e como heranca negra a sensualidade, ao passo que sagacidade, civilidade,
trabalho, entre outros atributos, sdo enaltecidos como herangas européias.
Né&o é por acaso também que nos identificamos muito facilmente com
uma descendéncia européia — italiana, alema, polonesa — e freqlientemente
nos distanciamos de uma descendéncia africana ou indigena. De muitas
maneiras e através de diferentes meios aprendemos a considerar
“naturais” os lugares sociais instituidos para uns e outros sujeitos,
colaborando para isso as narrativas escolares que posicionam
diferentemente essas supostas “matrizes” na Nacao.

Abordando a teméatica indigena a partir de discursos
comemorativos, parece conveniente reproduzir em série alguns poucos
desenhos didaticos para serem coloridos na escola, em cenérios
conhecidos (mata ou rio); parece “natural” que esses sujeitos sejam
identificados a partir de adornos corporais (cocar, arco, flecha, lanca),
de moradias “tipicas” (ocas), de utensilios por eles fabricados (potes,
cestos, redes). Estas representagdes servem nao apenas para
reconhecer “os indios”, mas também para definir seu lugar e o nosso,
numa relagdo hierdrquica. Ancoradas em discursos estereotipados,
certas praticas comemorativas tornam conveniente e aceitével cantar
cangobes simples sobre os indios, como também pintar o préprio rosto
com qualquer trago, uma pintura esvaziada de seu sentido social, como
se contivesse, em si mesma, um significado final. Experiéncias
como essas, relatadas por pessoas que hoje estdo no ensino superior,
foram identificadas também nas vivéncias atuais de seus filhos,
sobrinhos, vizinhos, alunos.

Alvarez-Uria (1995) analisa o disciplinamento em processos de
escolarizacdo e conclui que é no cotidiano, nas agdes rotineiras e
aparentemente banais, que a escola produz sujeitos e converte diferencas
em desigualdades. E também nesses espagos cotidianos que os sujeitos
constroem suas respostas, suas resisténcias, suas adesoes. Se, em praticas
pedagdgicas, a tematica indigena é pontual e fragmentada, ocupando um
lugar subordinado e complementar, isso serviré para naturalizar a ordem
a partir da qual se institui o que deve ser perpetuado e o que deve ser
descartado. No cotidiano escolar sao produzidas narrativas distintas;
algumas delas convergem, outras operam sentidos diferentes, mas essas
narrativas tém distintas condigdes de produgéo, de circulacao,
constituindo-se a partir de certos regimes de verdade e certas condigoes
de enunciagao.

E possivel dizer que o “apagamento” de fatos conflitivos, massacres,
genocidios praticados contra os povos indigenas — que tém pouco ou
nenhum destaque em narrativas escolares — colabora para a producao de
um sentido de continuidade, harmonia, complementaridade histérica
e para a consolidagao de certa identidade nacional unificada, coesa e
orgulhosa de sua histéria.
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Problematizando esteredtipos: uma ferramenta para “ler”
narrativas escolares sobre povos indigenas

Abro um espaco nesta parte do texto para problematizar algumas
das préticas escolares relativas a tematica indigena, apoiada em uma
nogao de esteredtipo que considero produtiva para este tipo de anélise.
De acordo com Bhabha (2005, p. 117), certos modos de narrar diferencas
tornam-se possiveis e plausiveis através de estratégias discursivas como
os esteredtipos, que sdo modos ambivalentes de producao de saber. Para
ele, "o esteredtipo néo é uma simplificagdo porque é uma falsa represen-
tacao de uma dada realidade. E uma simplificagdo porque é uma forma
presa, fixa, de representacao.

Na argumentagao de Silva (1999, p. 51), esteredtipos funcionam como

[...] um dispositivo de economia semidtica, onde a complexidade do
outro é reduzida a um conjunto minimo de signos: apenas o minimo
necessario para lidar com a presenga do outro sem ter que se envolver
com o custoso e doloroso processo de lidar com as nuangas, as sutile-
zas e profundidades da alteridade.

Tomando como referéncia as teorizacoes desses e de outros autores,
examinel as narrativas produzidas em minha pesquisa de doutorado,
destacando algumas palavras e expressoes utilizadas de modo recorrente
pelos estudantes, que se sustentam em nocoes estereotipadas. Listo um
primeiro conjunto de palavras que articulam indio a natureza: indio lem-
bra... mata; rio; natureza; selva; bicho; respeito ao meio ambiente; vida
natural; liberdade. O agrupamento a seguir identifica instrumentos e
objetos indigenas, nesse lugar produzido como seu “héabitat natural”: Indio
lembra... ocas; arco e flecha; lanca; zarabatana; cocar; penas; balaios;
canoa. Hé& referéncias aos corpos indigenas, assim descritos: corpos pin-
tados; corpos fortes; corpos nus; cor de cuia; cabelos muito pretos e lisos.
O ultimo destaque que fago diz respeito a expressoes relativas as praticas
indigenas que, na fala dos estudantes, sdo apresentadas como condicao
“natural” ou como parte de uma suposta “esséncia” indigena. Afirmam
os estudantes que: os indios vivem em tribos; sdo primitivos; sdo prote-
tores da natureza; nao sao civilizados; sdo selvagens; vivem um atraso
social, psicoldgico, politico; sdo bugres; seus habitos sdo naturais porque
vivem préximos da natureza e dos animais; sdo ingénuos, inocentes, sem
maldade; adoram deuses da natureza, como o sol, a lua, o trovao; tém
crendices; acreditam em supersticoes.

Esse indio, objeto de conhecimento e de celebragcdo num espago
delimitado nos calenddrios escolares, é quase sempre amalgamado a
natureza e reconhecido por atributos como alegria, ingenuidade, liberdade.
Um efeito dessas representacdes é o estranhamento que nos causa o
encontro com indigenas em contextos urbanos, participando de atividades
comerciais, ou em noticiarios que deixam ver, de relance e de modo fugaz,
a situagdo de miséria e violéncia a que estdo submetidos muitos povos
indigenas na atualidade brasileira.

Tara Tatiana Bonin
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Os esteredtipos também operam preenchendo certos “vazios” que
comumente atribuimos as préticas indigenas, a exemplo da critica feita
por uma estudante:

— Parece que sair gritando “u-u-u-u”, ndo serve para dizer que os indios
tém outra linguagem, mas para dizer, mesmo, que eles ndo tém
linguagem, que eles emitem sons, porque sao selvagens, ndo tém uma
fala estruturada. (Camila, Pedagogia)

O posicionamento dos sujeitos em discursos estereotipados nega-lhes
a possibilidade de movimento e dinamismo, impede a producao de outros
sentidos, a nao ser aqueles fixados de certo modo, em certa ordem,
fundamentando as generalizagbes tdo comuns em narrativas sobre as
diferencas. Nas palavras de Bhabha (2005, p. 105), “nés sempre sabemos
de antemao que 0s negros sao licenciosos e os asiaticos dissimulados...”.
Narrar por esteredtipos € um modo de atribuir certas caracteristicas a alguns
sujeitos, marcando a distancia que nos separa deles e definindo o nosso
lugar privilegiado nesta relagao.

Teorizando sobre identidade e diferenca, Derrida e Dufourmantelle
(2000) mostram que a linguagem estrutura e pde em acao certas oposicoes
binarias, nas quais cada pdélo é supostamente uno e se opde ao outro.
Essas oposicoes fabricam classificagdes em que um termo — de onde parte
o olhar — é sempre o primeiro, funciona como padréo e referéncia. Mas
esse ponto de partida sé se define pelo segundo termo, por aquilo que
nega ou que impde como “auséncia”, como “caréncia” no outro. O pensa-
mento binario inclina-nos a compor totalidades e, dentro delas,
hierarquias, valorizando um dos pélos, estabelecendo relagbes “duras”,
delimitando territorios de um e outro lado.

E importante destacar, no entanto, que os estereétipos podem mobilizar
significados contraditérios, e seus sentidos sao negociados, tornando-se, em
muitos casos, fontes de confronto. Nao se pode considerar que essa produgao
se d&4 de uma mesma maneira em qualquer situagéo, pois ela é sutura que se
realiza num campo de significados e posi¢oes de sujeito, que pode produzir
tanto um reconhecimento quanto uma negacéo de determinados sentidos
comumente produzidos. Para citar um exemplo, em determinadas falas dos
estudantes afirmava-se a ingenuidade e a inocéncia indigena significadas
como “falta” de maturidade e de pensamento abstrato — o que produz, como
efeito, a nocao de que eles necessitam de ajuda e de tutela para nao serem
enganados. J& outros estudantes afirmaram uma suposta ingenuidade,
inocéncia e simplicidade que a vida indigena permitiria manter — e que
estariam ausentes no mundo urbano —, sendo, assim, algo desejavel. Esse
exemplo mostra como o sentido das palavras desliza e se produz de maneira
provisdria e contextual, mesmo que nos paregam fixos e imutéveis.

Narrando indios em praticas comemorativas: uma recorréncia

Um aspecto que vale ressaltar, das memérias dos estudantes sobre
seus encontros com a tematica indigena na escola, é o forte investimento
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em discursos comemorativos. As comemoracoes oficiais fixadas como datas
nos curriculos escolares sdo, na argumentagdo de Paul Ricoeur (1978),
versoes de acontecimentos articulados a identidade nacional e
continuamente reelaborados para permanecerem significativos. Um
discurso comemorativo implica trabalho de lembranca e, a0 mesmo tempo,
de esquecimento. Analisando essa producao numa perspectiva foucaultiana,
trata-se da interdicéo de certas narrativas, pois nao estariam investidas de
um saber que lhes confirmassem como versoes validas de determinados
acontecimentos. Mas, assim como se investe em narrativas comemorati-
vas e oficiais, outras formas de narrar, muitas vezes divergentes, continuam
a ser produzidas e a produzir sujeitos, em diferentes situacoes.

Neste sentido, a instituicdo de uma politica de comemoragoes é
estratégica, pois opera a selecdo de lembrancgas que sdo ordenadas e
acomodadas, dificultando a circulagdo de outras histérias focadas em so-
frimentos, violéncias e enfrentamentos. Certas datas comemorativas
marcam momentos de gléria e bravura — tal como o descobrimento —,
outras lembram sujeitos submetidos as politicas nacionais, representa-
dos de maneira festiva e posicionados como partes da totalidade nacional,
como destaquei anteriormente. Na leitura de alguns textos sobre come-
moragoes, fui provocada a pensar que em discursos comemorativos se
realiza um duplo movimento: selecionar acontecimentos do passado,
legitimados como “verdadeiros” em regimes de verdade, e, a0 mesmo
tempo, naturalizd-los, demonstrando sua validade no presente e
confirmando que as coisas sdo o que sao, e ndo poderiam ser diferentes.

Comemorar é acenar com perspectivas festivas, é dar relevo a
aspectos prazerosos que a relagdo com o outro produz, destacando o que
ele nos proporciona. A escola tende, entdo, a enfatizar marcas que a cul-
tura indigena teria imprimido numa histéria comum, retirando sua
historicidade e naturalizando relagdes utilitarias e lugares subordinados
conferidos as diferentes etnias.

Santomé (1995) analisa certas relagdes de poder que operam
produzindo curriculos escolares e selecionando o que é considerado
socialmente relevante para integra-los. Para o autor, os diferentes gru-
pos sociais, suas formas de pensar e suas demandas nao sao levados em
conta em curriculos e em livros didaticos, cujo conteldo é geralmente
tratado como unico possivel e penséavel. E, quando sdo abordadas teméticas
de culturas étnicas, infantis, juvenis, femininas, gays, estas acabam por
ser construidas a partir de esteredtipos e consideradas desviantes em
relacdo ao que se supode ser o normal. O autor lembra as formas de lin-
guagem discriminatérias em livros de Historia, Literatura, Ciéncias Sociais,
bem como a auséncia sistemética de informagodes sobre as diferengas e
sobre os direitos sociais de povos e etnias. Esses livros privilegiam
abordagens genéricas, alicergadas em versoes oficiais dos acontecimentos
histoéricos, que legitimam processos coloniais e genocidios, nomeando-
os como “atos de descobrimento, aventuras humanas, feitos herdicos,
desejos de civilizar seres primitivos e barbaros, de fazé-los participar da
verdadeira religido, etc.” (Santomé, 1995, p. 169, grifo do autor).
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E como nédo é possivel simplesmente esquecer conflitos histéricos e
relagdes de poder, sdo instituidas certas maneiras de lembrar. O modo como,
em geral, sao referidos os movimentos populares em livros didaticos é exem-
plar nesta busca por fixar sentidos sociais. Eles sao nomeados como rebelides,
insurreicoes, levantes, guerrilhas, motins, revoltas, ou seja, como algo que,
erguendo-se e pondo em risco a ordem, deve ser contido e disciplinado, para
o “bem de todos”. Esses movimentos sao narrados a partir de alguns (poucos)
acontecimentos dispersos, omitindo-se jogos de forga, estratégias de poder
e projetos em disputa naqueles contextos.

Também o modo de abordagem da tematica indigena é indicativo de
assimetria nas relagdes de poder. Aquilo que é tido como periférico tende
a ser esquecido e, para ser lembrado, é abordado de maneira pontual,
para que nédo tumultue a ordem curricular. Os povos indigenas raramente
séo apresentados como sujeitos politicos, em luta pela garantia de suas
terras, pelo respeito aos seus modos de viver, de organizar-se, de educar,
de relacionar-se com o sagrado. Desse modo se produz certa sensacao de
“dever cumprido”; ja que se ha de falar de indios, que seja, entdo, de
modo ordenado e pontual. E quem fala”? Sobre o que se fala? Quais
informagbes e quais versdes se leva em conta ao narra-los?

Além da escola, outras instituigdes e outros meios veiculam e dao
visibilidade a discursos comemorativos, tais como a televisao, a Internet,
o cinema, colocando em evidéncia uma chamada “diversidade cultural”
como um produto a mais, disponivel num grande mercado de consumo.

Praticas escolares que ensaiam possiveis rupturas

As narrativas dos estudantes também apontam rupturas e
descontinuidades nas maneiras de abordar a temética indigena em experi-
éncias escolares, praticas que, como tantas outras, deixaram marcas, mul-
tiplicaram sentidos, construiram maneiras de entender (se) sujeitos no
mundo. Foram relatadas visitas feitas a aldeias indigenas, e algumas des-
sas experiéncias (nem todas) permitiram problematizar certos discursos
escolares, didaticos, midiaticos e construgdes naturalizadas acerca dos povos
indigenas. De acordo com alguns estudantes, essas visitas feitas as aldeias
permitiram pensar que os indios ndo apenas vivem na mata, cercados de
animais, desenvolvendo atividades de caga, pesca e coleta, isso porque as
areas indigenas visitadas se situam nas proximidades de centros urbanos,
contexto que produz praticas distintas daquelas que nos habituamos a pen-
sar como “naturalmente” indigenas. Para esses estudantes, foi significati-
vo ter estado 14, aprendendo com eles e participando, mesmo que de ma-
neira pontual, de alguma atividade ali proposta. Mas essas visitas também
foram problematizadas por outros estudantes como momentos Nnos quais
se confirmaram certos esteredtipos, uma vez que nao possibilitaram uma
imersao na diferenga. Destaco dois comentérios feitos nesta direcao:

— Muita gente vai a aldeia e vendo o modo como eles vivem ali, perto
da cidade, com coisas da vida da cidade, sai dizendo que eles ndo sao




mais indios, que estao descaracterizados ou perdendo a cultura. (Clara,
Pedagogia).

— Para muitos professores a imagem que fica é de miséria, e ai alguns
saem dizendo: “olha s6, eles passam fome porque sdo preguicosos, nao
tém roca, ndo tém forga de vontade, tém nada” (Ana, Histéria).

Um momento posterior a visita seria oportuno para conferir historicidade
as representagdes acerca dos povos indigenas, multiplicando possibilidades
de narrar acontecimentos. Seria oportuno indagar sobre os discursos a partir
dos quais certas representacgdes se tornam pensaveis e enunciaveis e sobre
os efeitos na produgéo daquilo que pensamos dos outros e de ndés mesmos.
Ao afirmar que os indios sédo indolentes ou que lhes falta vontade, afirmamos
também que nds somos propensos ao trabalho. Naturalizamos, assim, a fome
indigena e a nossa saciedade como efeitos de uma atitude “natural” em uns
e outros sujeitos, e ndo como resultado de jogos de forga, de politicas inade-
quadas, ou como efeito da exclusao dos povos indigenas de suas terras e das
condigbes adequadas de sobrevivéncia.

Outras experiéncias escolares destacadas por estudantes relacionam-
se a presencga de convidados indigenas nas escolas, proferindo palestras,
participando de feiras, vendendo artesanatos. Talvez essas duas formas
de encontro — deslocamento para aldeias ou visitas de indigenas na escola
— possam também reafirmar o cardter comemorativo desses momentos,
colaborando para aumentar a certeza do “ja sabido”, para confirmar o
lugar social a ser ocupado por sujeitos indigenas: olhar e concluir que ser
indio é isso, tudo muito simples, vida sem atrativos, monotonia,
passividade. Mas é possivel pensar, também, que estas praticas possibi-
litem certo deslocamento em diregao a diferenga e que algo se produza
nas arestas dos discursos estereotipados, investidos de poder e de saber.
Se nesses encontros nossas certezas forem, de algum modo, perturbadas,
a temaética indigena ja néo nos sera indiferente.

Para pensar essas possiveis rupturas, um texto provocativo € o de
Larrosa (2004), denominado Ensuciarse la Lengua. Nele o autor comenta
diferentes possibilidades de viajar e chegar a lugares desconhecidos, tendo
cada lugar o seu ritmo, seus cheiros, suas cores, suas formas, sua luz. E
os visitantes “1éem” de diferentes maneiras a textualidade de cada lugar.
Alguns prestam atengdo aos cées, aos insetos, outros a geografia, aos
grandes monumentos ou aos pequenos afrescos, aos vazios, aos espacos
saturados, ao solo, ao conjunto de espécies vegetais, ao lixo acumulado.
H4a quem experimente a visita comparando aquele lugar a outros ja
habitados e conhecidos, examinando e nomeando-o por auséncias ou
excessos em relagdo ao ponto de referéncia escolhido. H4 quem busque
nos rostos do lugar os tracos ja conhecidos daqueles que seriam seus
habitantes "naturais”. Mas, para o autor, sempre se experimenta uma
viagem de distintas maneiras, que nao estao no roteiro, e, quando se vive
um deslocamento, algo nos acontece.

Por certo ha visitas demasiadamente preparadas, com um roteiro
preciso, uma elaboracdo em torno do acontecimento, uma tentativa de
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afirmar o “mais importante”. Roteiros pelos quais deslizam valiosos fios do
tecido desses lugares indigenas, que nao sao vistos porque néo contam numa
visita "bem preparada”, ndao adquirem sentido na rede de discursos que
informam sobre a vida indigena, situando, nomeando, explicando, traduzin-
do essas culturas em termos considerados “adequados” para a producao do
conhecimento escolar. O que nao impede que algo se transforme quando se
realizam deslocamentos e quando nos abrimos aos outros. Isso porque

[...] o outro, na medida mesma que é o outro, nos questiona e nos indaga.
Questiona nossos supostos saberes, nossas certezas, nossas leis, pergunta
por elas e, assim, introduz a possibilidade de certa separacdo dentro de
nos. Introduz certa quantidade de morte, de auséncia, de inquietude, ali
onde talvez nunca houvéssemos indagado, ou onde deixamos de nos
perguntar, ali onde temos a resposta pronta, inteira, satisfeita, ali onde
afirmamos nossa seguranca e nosso amparo. (Segoviano, 2000)

Na corrente de indagagoes e possibilidades abertas em palavras de
Segoviano, acredito ser importante desviar o olhar daquilo que conside-
ramos ser o problema do outro para pensarmos o problema em nés e nas
relagdbes de poder que produzem e posicionam de maneira hierarquica
identidades e diferengas. Problematizar essas relagbes e desconstruir
representagoes estereotipadas seria um caminho para restabelecermos o
lugar da duvida, da indagacdo, do questionamento ali onde temos a
resposta pronta, inteira, satisfeita.

Nessa diregao, a abertura para outras praticas, para discursos
articulados desde outros lugares e para narrativas produzidas pelos pré-
prios povos indigenas me parece oportuna. As narrativas dos estudantes
analisadas neste texto me fazem pensar na importancia de abordar a
tematica indigena ndo de modo pontual, mas como parte de um processo
de discusséao e problematizagao. Um processo que possibilite envolvimento
dos estudantes, pesquisa, ampliacao de fontes de informacao, utilizagao
de meios diversos — livros, revistas, Internet, literatura, obras de arte,
filmes —, como também as produgdes de discursos cotidianos, midiaticos,
publicitarios, de modo a mobilizar distintas narrativas, outras articulagoes,
outras palavras para “habitar” e conferir sentido aos discursos que
produzimos... e que nos produzem como sujeitos.
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