Colégios jesuiticos e o servir a Deus:
a experiéncia e o tempo ensinam tudo
Paulo de Assuncao®

Em 27 de setembro de 1540, o Papa Paulo I1I, pela Carta Apostdélica Regimini
militantis Ecclesiae, realizou a primeira aprovacgao do Instituto da Companhia de Jesus,
concedendo autorizacdo para estabelecerem, entre os membros, as Constituigées
particulares que julgassem conforme o fim da Companhia e a utilidade do préximo. O
mesmo pontifice, em 14 de marco de 1544, confirmava a autorizagéo para o
estabelecimento das Constituicoes particulares, alterando as Constitui¢oes existentes
até aquele momento, “segundo a natureza e variedade dos lugares e tempos, ou aboli-
las inteiramente, redigindo outras novas” (Constituicdes..., 1997, p. 33).

As Constituicoes tinham como objetivo dar orientacdes comuns a todos os
seus membros espalhados pelo mundo, dada a diversidade dos costumes das diversas
regioes, a fim de que a imagem da Companhia de Jesus fosse a mesma em todas as
partes.

O texto elaborado pelo Padre Inécio de Loyola, em espanhol, foi traduzido para o
latim e submetido a aprovacao do Papa Paulo IV, em 6 de julho de 1558. O teor da obra
apresentava o carisma do Instituto e a estrutura dinamica da Companhia. Textualmente:
“os fundamentos da solidez da nossa vida religiosa, a armagao que deve dar consisténcia
e coeréncia a todo este corpo, para que seja animado pelo espirito e pela graga divina,

fonte de sua verdadeira vitalidade” (Constituicoes..., 1997, p. 16).
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As Constituigdes evidenciavam que o propésito da Companhia de Jesus era
ajudar as almas a atingir o fim uGltimo para o qual foram criadas. Além de uma vida
exemplar e da doutrina necesséria, era importante procurar os graus de instrucéo e o
“modo de utilizé-la para ajudar a melhor conhecer e servir a Deus”. A instituigdo
fundaria colégios para que aqueles que optassem pela vida religiosa na Companhia
pudessem receber os conhecimentos doutrinérios necessarios para ajudar as almas.
O objetivo era admitir jovens que, pela sua vida edificante e pelos seus talentos, dessem
“a esperancga de vir a ser homens ao mesmo tempo virtuosos e sabios, para cultivar a
vinha de Cristo Nosso Senhor” (Constituigoes..., 1997, p. 117).

A opcéo pelo estabelecimento de colégios visava a formacgéo de jovens nos
estudos e a sua atuagao nas missoes da Sé Apostélica. A Companhia de Jesus poderia
receber a propriedade de colégios com os bens temporais que lhes pertencessem,
nomeando para tanto um reitor. Conforme observa Serafim Leite (1945, p. 204), o
Direito Candnico e as Constituigoes entendiam que os colégios eram “entidades candnicas
e civilmente capazes de possuir bens”. Esta condi¢ao permitia serem o centro controlador
dos dominios jesuiticos, definindo a administragdo das propriedades produtivas, sem que
houvesse nesta situacao algum tipo de anormalidade.

Para o bom desenvolvimento dos colégios, ficava determinado que o Padre Reitor
era responsavel pela conservagao e administragdo dos bens temporais, pelas necessidades
do edificio e dos escolasticos, bem como daqueles que tratavam dos assuntos concernentes
ao colégio e que ali ndo residissem (Constituicoes..., 1997, p. 122). Era responsabilidade
do Superior Geral ou do Pe. Provincial “defender e conservar as propriedades e rendimentos
dos colégios, mesmo em tribunal, quando tal fosse til ou necessério”, bem como amealhar
outras doagdes e gerir o seu crescimento concernente as coisas temporais.l

Na medida em que os olhos dos jesuitas se voltavam para os bens terrenos, eles
viravam as costas para os possiveis empecilhos espirituais. Os funcionarios de Deus que
vieram para a América Portuguesa trabalharam orando, cultivando, contando e ampliando
a seara divina, adaptando-se as condigdes e a cultura dos tropicos.

A vida do missionario impunha uma atitude de humildade no servir, cabendo-
lhe discernir o servigo desejado, justificar todas as suas agoes, por estar subordinado
ao servigo da Companhia e, por decorréncia, de Deus. A atividade jesuitica deveria
atender a duas orientagdes bésicas: a) seguir as determinag¢des da Companhia de
Jesus; b) dar inicio a converséo do indigena, como ja foi mencionado. O Pe. Manoel
da Nébrega, baseado numa viséo catdlica, vé os indigenas como “gente que nenhum
conhecimento tem de Deus, nem i{dolos, fazem tudo quanto lhes dizem” (Leite, 1956,
v. 1, p. 111). Em outra carta afirma que o indigena é “todo papel branco e nao ha mais
que escrever a prazer” (Leite, 1956, v. 1, p. 142).

O jesuita era o meio pelo qual se efetivava a agdo de conduzir os indios para as
praticas cristas. Esta tarefa era dificil, como observa o Pe. José de Anchieta referindo-

se ao seu trabalho: “[...] predicando-lhes continuamente e trazendo-os por quantas

1
Dentro desta estrutura de funcionamento, eram importantes também os padres procuradores, que tinham como fung&o tratar dos
assuntos da Companhia na Ctria do Sumo Pontifice ou junto a cortes dos reis (Constituigoes..., 1997, p. 122).
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vias podemos, porque € esta gente tao indomita e bestial, que toda sua felicidade tem
posta em matar e comer carne humana, do qual pela bondade de Deus temos apartados
estes” (Leite, 1956, v. 2, p. 120).

A proposta catequética implicava assegurar o sustento e trabalho para os
indigenas, os quais deveriam dispor de terras préprias, reconhecidas pela lei, para
cultivarem as suas lavouras. A converséo dos indios viria por meio da aprendizagem
e da execugdo de um trabalho regular e estavel. Os jesuitas entendiam que, para
realizar a catequizagdo dos indigenas, era necessdrio ensinar-lhes a leitura e a escrita.
Este movimento deu ensejo ao inicio do estabelecimento de colégios para o ensino. As
primeiras escolas foram fundadas com o objetivo de ensinar aos curumins e aos filhos
dos colonos as primeiras letras, as operacdes aritméticas, o catecismo, a musica, a
danca e o teatro.

Como bem observou Jorge Couto (1990, p. 220) na sua analise sobre os colégios
jesuiticos, no século 16 processara-se um embate importante entre duas correntes
que discutiam as bases de consolidacao do crescimento da Institui¢ao: a primeira, que
teve como advogado o Provincial Pe. Manoel da Nébrega, defendia que a constituigao
de bens materiais e a posse de escravos eram imperativos para o desenvolvimento da
Ordem; a segunda, defendida pelo Pe. Luis da Gra, pregava o ideal de pobreza, sendo
contraria a incorporagao de bens de raiz, bem como a utilizagdo da méo-de-obra. A
disputa entre as duas fac¢des pode ser acompanhada por uma carta escrita pelo Pe.
Manoel da Nébrega, em 12 de junho de 1561, ao segundo geral da Companhia, Pe.
Diogo Laynez. Contrério ao Pe. Luis da Gr4, dizia que este desejava edificar nas terras
coloniais, por via da pobreza, seguindo os exemplos dos Apdstolos: “[pois] era muito
zelador da santa pobreza, a qual queria ver em nédo possuirmos nés nada, nem haver
granjearias, nem escravos, pois éramos poucos, e sem isso com as esmolas mendigadas
nos podiamos sustentar, repartidos por muitas partes e desejava casas pobrezinhas”.

A falta de uma viséo pragmatica impedia ao Pe. Luis da Gra compreender que
os bens materiais eram necessarios para a consecugao da catequizagao dos indigenas.
Exemplo disso foi que o religioso dispusera dos escravos existentes na vila de Sao
Vicente, que eram necessarios para o servigo da casa, a obtengéo de mantimentos e a
criacao de galdo.2 A mesma pratica desejava aplicar na Bahia, pois o Pe. Luis da Gra
entendia que era "melhor comprar o mantimento, que ter quem o faca”, uma vez que
julgava inconveniente ter muitos escravos, “0s quais ainda que sejam todos casados,
multiplicaram tanto, que serd cousa vergonhosa para religiosos”. Dizia o Pe. Nébrega
que o seu companheiro lhe mandara "ndo mercasse escravos, nem mesmo para
trabalhos nas obras do Colégio, que ele deixava mandado que se fizesse, mas que se
alugassem, que é coisa muito custosa".3 Apo6s muito pensar sobre esta questao e os

designios da Ordem, o Pe. Nébrega afirmava:

j Sobre as diferengas de opiniao dentro da Companhia de Jesus, ver Leite (1938-1950, v. 2, p. 348).
Como salienta o Pe. Serafim Leite (1938-1950, v. 2, p. 350), o Pe. Francisco Borgia, em 1576, recomendou que os escravos
nao fossem administrados imediatamente por nenhum membro do Instituto, questao que absorveu os membros intelectuais
mais importantes, uma vez que a matéria referente a escravatura impunha trés questoes: “a da legalidade juridica, a da
capacidade da Companhia para possuir escravos, e a do titulo justo ou injusto dos escravos adquiridos”.
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[...] me parece que a Companhia deve ter e adquirir justamente por meios, que as
Constituigdes permitem, quanto puder para nossos Colégios e Casa de Rapazes; e
por muito que tenham, farta pobreza ficaré aos que discorrerem por diversas partes.
E ndo devemos de querer que sempre El-Rei nos proveja, que ndao sabemos quanto
isto durard, mas por todas as vias se perpetue a Companhia nestas partes, de tal
maneira, que os operdarios cresgam e nao mingﬁem.4

Chamava atencao para o fato de as terras coloniais serem pobres e miseraveis,
que nada “se ganha com ela, porque é a gente tdo pobre, que por mais pobres que
sejamos, somos mais ricos que eles”. Neste valhacouto nao havia sustento para todos
com comodidade, havia sim muito pescado e mantimentos de raizes, que eram obtidos
com muito trabalho, e sua abundéncia néo significava riqueza. Por conseguinte, se era
intento continuar com a empresa da cristandade, os seus trabalhadores deveriam ter
recursos para trabalhar nas vinhas do Senhor e com caridade dedicar-se a conversao
do gentio (Leite, 1955, p. 391-394). Como salientou Jorge Couto (1998, p. 320) ao
analisar a questao do financiamento das atividades missiondarias, havia necessidade de
garantir um sustento adequado para os membros da Ordem, de forma que nao ficassem
dependentes da inconstancia das autoridades régias e para que pudessem dar
continuidade as suas atividades missionarias. Por conseguinte, a forma encontrada
para constituir colégios e prover as aldeias de indios “cristianizados de vestudrio,
artigos metalicos (machados, enxadas, facas e tesouras) e de outros bens”, era o de
aceitar “terras cedidas pela Coroa, responsabilizando-se os padres da Companhia
pelo seu monopdlio e, com a venda dos produtos excedentes, designadamente mandioca
e gado, obter, desse modo, recursos adicionais para financiar as suas atividades
religiosas, educativas e culturais”.

A evolugao da Companhia de Jesus confirmou que a primeira corrente prevaleceu
e norteou as agbes dos jesuitas nas terras coloniais portuguesas. A questao recebeu
atencao especial do padre Geral Diogo Laynez, General da Companhia de Jesus, que
deliberou sobre a conveniéncia de se evitar a posse de escravos. Contudo, com a
reuniao da Congregacao Provincial, em 1568, foi postulado que era vital para os
colégios possuirem fazendas e terras para continuar a obra missioneira, permitindo
também a compra de escravos para garantir o funcionamento das atividades jesuiticas.
Tais decisdes revelavam que assumir o projeto colonial implicava compartilhar das
mesmas praticas econdmicas dos cristaos, que incluia a posse da mao-de-obra escrava,
visando ao sustento de uma estrutura missionadria.

O que se nota é que os inacianos perceberam que, para atuarem como missionarios
e, por que néo dizer, missionérios/colonos, era conveniente que suas préaticas fossem
reconhecidas dentro da legalidade do sistema juridico vigente, preocupacao que foi uma
constante no decorrer dos anos. A fim de atender ao projeto de expanséo da fé, a Instituicao
necessitava usufruir as riquezas que prometiam os territérios do Novo Mundo. Posturas
mais flexiveis, perante as necessidades temporais, foram obrigatorias, pois a debilidade das

estruturas coloniais punha em risco nao s6 a Companhia de Jesus, como também a fé crista.

¢ Ver também Leite (1955, p. 391-394; 1938-1950, v. 1, p. 176 e v. 2, p. 349-350).
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Assumir a colonia implicava compartilhar os valores vigentes nos trépicos, praticas
e comportamentos que até entdo nao tinham sido incorporados pelos jesuitas. A expansio
da fé e a conversao do gentio promoveram, por outro lado, a expansao das propriedades
jesuiticas e a converséo dos religiosos em administradores num mundo marcado pelo
trabalho e pelo ganho, como forma de servir a Deus.

A posse de terra e de bens temporais os levaram a aceitar as estruturas coloniais.
A incorporacéao do inaciano na empresa colonizadora servia como parte de um plano de
unidade politica com fins mercantis, que se compunha com os valores religiosos para dar
vazao ao dominio colonial. O Pe. Serafim Leite (1938-1950, v. 4, p. 153), discorrendo
sobre a presenga jesuitica no ambiente amazonico, concorda que os padres sofreram
influéncias reciprocas: “a dos Padres sobre a terra, valorizando-a; a da terra, impondo-
lhes condicoes particulares de vida e atividade”. O emprego de uma rede de oficios dentro
da Companhia mostrou-se desde cedo vital para o funcionamento e crescimento da
Instituigdo. Os colégios, igrejas e as casas professas necessitavam dos oficios dos membros
da Ordem, fosse para a rotina trivial (cozinheiro, sacristao, porteiro), fosse para a realizacao
de oficios mecénicos (tecelGes, pastores, oleiros, administradores); todas as atividades
convergiam para um Unico interesse — o crescimento da Ordem, garantindo sua manutencao
e a solidez do edificio da cristandade.

Poderia a Companhia de Jesus possuir bens temporais para a sua atuacao? Nas
Constitui¢ées da Companhia de Jesus, que deliberavam sobre estas préaticas, constava
que a prépria Sé aprovara o conteiido das determinagoes. A esse respeito, o documento

assegura a Instituicao

[toda a] espécie de bens que lhe advenham por qualquer titulo legitimo [...], meios
conducentes a assegurar e facilitar materialmente os seus fins de ordem superior. Pode
pois fomentar todo o género de cultura da terra, animal, agricola ou industrial. S6 uma
coisa estd vedada ao Jesuita, e em geral a todo o eclesidstico, por menos decoroso ao seu
estado: é o comércio propriamente dito (Leite, 1938-1950, v. 4, p. 166).

O Pe. Serafim Leite (1938-1950, v. 4, p. 166-167), ao discutir a questao, ressaltou
o sentido preciso do que era comércio, destacando se deveria compreender por “mercatura
ou comeércio: comprar objectos para os tornar a vender” — com lucro, naturalmente.
Advertia o autor que “nao é comércio vender o produto do proéprio trabalho ou das
proprias terras”. Considerava o historiador as transagdes como atos necessarios a quem
vive no mundo: “Uma coisa € mercar, para tornar a vender, outra é comprar 0 necessario
para o seu consumo, ou vender os produtos da sua lavra, para, com a venda, ocorrer as
exigéncias da prépria vida” (v. 1, p. 148).

A exigliidade dos subsidios reais impediam o sustento adequado dos religiosos e
estudantes. Fazia-se necessaria a procura de recursos préprios para a manutengao das
necessidades basicas, mas de forma alguma estas poderiam ser associadas as préaticas
comerciais.

A exploragao de grandes latifiindios constituiu-se como uma atividade totalmente
nova para os missiondrios, distinta daquela praticada no territério europeu, onde
prevalecia a pequena e média propriedade. O trabalho no engenho, por exemplo,
exigia conhecimento bésico sobre o cultivo da cana e a produgéo do agucar: os tipos

de solo mais adequados para uma boa produgao da cana, como o0 massapé e o salao,
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destinados as terras arenosas para o cultivo de legumes e mandioca; a umidade do
terreno e o periodo mais adequado para o plantio; a limpeza do terreno; quando
plantar e quando cortar; o tipo de muda a ser utilizada no plantio e no replantio; o
cuidado com os animais para ndo causarem danos a plantagao; o trato com os diversos
trabalhadores assalariados e escravos; o cuidado com a moagem, purga, enchimento
das vasilhas, separagao dos tipos de agutcar; os acondicionamentos para embarque ou
venda do produto eram algumas das inumeras preocupagdes do administrador.

O jesuita que administrava a complexa produgao do engenho via no exercicio de
sua fungéo o ganho/lucro dentro dos limites de uma ética catdlica, possivel de ocorrer,
pois a sua férrea vontade e seu sentimento permitiam compreender que todos os meios
eram justos para aumentar o patrimonio divino e com ele consolidar as bases da conquista
crista do mundo. Temente a Deus, as atividades eram vistas como parte de uma atitude
grandiosa para aumento da seara divina, sustento dos estudantes e religiosos, construgao
de igrejas e capelas, obtencao de objetos para o culto, fruto do trabalho nas terras jesuiticas.

O perfil empresarial das atividades exercidas pelos jesuitas revelou uma preocupagao
constante com o ganho e o aumento do patriménio divino na terra, ndo existindo contradi¢éo
entre os preceitos religiosos e a ansia por lucro. Jacome Anténio, escrevendo aos seus
superiores, demonstrava estranheza pela desconfianca que os reverendos padres
demonstraram a respeito de o Pe. Souto Maior, ao ndo mandar o agtcar na quantidade
desejada, por entender que todos os que pertenciam a Companhia estavam irmanados
num objetivo comum; porém, os revezes da producao (clima em especial) impediam que
o0 agUcar fosse obtido na quantidade almej ada.’ Os administradores dos engenhos deveriam
agir como gestores e fiscais e atuar junto ao poder judiciério, tendo como meta principal
garantir a produgado do agucar a ser enviado aos colégios jesuiticos. O perfil do jesuita para
o trato com os lavradores é feito de forma precisa, como nota um religioso: “para o bem
e governo das fazendas que o homem que assim houver de assistir seja agradavel e
benévolo para com eles, [...] sdo respeitos e fidalguias e nao os tratando por tais ndo ha
quem possa com eles; nem fara fazenda porquanto ha muitas dependéncias deles”.”

Para o exercicio da administragdo, era necessario um preparo impar, a fim de
asseverar uma “empresa de vulto” (Leite, 1953, p. 77). O Pe. Serafim Leite alerta, ao
delinear o perfil do administrador, que este deveria ter “virtude provada e tino pratico”.
Uma desenvoltura eficiente, no exercicio das atividades temporais, era desejavel no
missiondario que fosse incumbido de conduzir ou assessorar na produgao das
propriedades.

A grandeza das fazendas e dos engenhos era evidente, tendo em vista que os
jesuitas herdaram o Engenho de Sergipe do Conde, uma das maiores unidades produtivas
do periodo colonial, que pertencera a Mem de Sa. Sem explicar devidamente qual era a
fungéo da posse de um vasto patrimonio, Serafim Leite tentou justificar a sua necessidade
e administragdo em funcao do elevado niimero de pessoas (religiosos e estudantes) que

dele dependiam. As fazendas e engenhos eram unidades produtivas voltadas para a

: Instituto dos Arquivos Nacionais Torre do Tombo (IANTT), Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 7.
IANTT, Cartério Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 87.
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manutengdo dos membros da Ordem ou, como afirma o autor, “sustentéculo econdmico
dos Colégios” (Leite, 1953, p. 76). A atividade produtiva dos engenhos era a base econémica
da Companbhia e a sua independéncia em relagédo as demais Ordens e a inconstancia dos
favores reais. Entendia o autor que as diversas atividades exercidas pelos jesuitas ocorreram
em fungédo de condicionantes externos, e ndo de um planejamento deliberado, ja que o
patriménio fora edificado a partir dos bens deixados por devotos para a Instituigéo.
Entrementes, o autor ndo menciona o interesse consideravel que muitos inacianos tinham
pelo aumento das propriedades ou pela melhoria da producédo que permitisse uma
rentabilidade maior para a organizacao. Isto permitiu que muitos opositores atacassem o
incontido desejo de ampliagao dos bens divinos, com excesso e, por vezes, cobica.

O Pe. Luis da Rocha, no século 18, demonstra um arguto senso administrativo e
empreendedor, numa carta enviada ao seu superior, propondo a compra de um engenho,
cuja vantagem so seria perceptivel a quem, como ele, conhecesse o universo dos engenhos
sempre envolvido em dificuldades e dissabores causados pela vizinhanca. No caso do
engenho em questao, os fatos nao seriam diferentes, uma vez que havia muito interesse
dos vizinhos naquele negécio. Mesmo assim, o remetente insistia no negdcio, acrescentando
que, para efetuar o pagamento do bem, seria necessario muito empenho na adequada
exploragéo da cana-de-agucar. E com os recursos oriundos desse trabalho, o jesuita
saldaria o empréstimo, provavelmente no prazo de seis anos, sem necessidade de remessa
de capital da Europa. O Pe. Luis da Rocha enfatizava: "nao quero que de 14 mande cousa
alguma, porque o quero por livre sé a custa da minha industria e trabalho neste tempo
que digo” .7 Neste caso, o Padre Provincial ficaria isento de encargos com a nova propriedade.

O projeto do Pe. Luis da Rocha tornou-se realidade em fevereiro de 1742, quando
prestou contas ao Pe. Francisco da Guerra a respeito da compra do engenho e da forma de
pagamento, uma transagao em que estavam incluidas todas as terras, canaviais, escravos
e outros objetos utilizados na produgao do agucar. Feito o pagamento inicial, o religioso
tomou posse do engenho e logo se dedicou aos trabalhos de producao. Com parte dos
recursos obtidos pelos seus esforcos, pagou uma parcela do empréstimo que fizera e,
assim, inicialmente vitorioso, pretendia, safra apés safra, honrar os seus compromissos.
Uma a uma, as parcelas seriam liquidadas sem afetar as rendas do Colégio de Santo Antao
de Lisboa, principalmente a partir do terceiro ano ou terceira safra, pois o jesuita pretendia
aumentar o numero de canaviais e, com a renda da produgdo posta a “render juros”,
efetuaria tais pagamentos. Porém, havia ainda, por parte do padre empreendedor, a pretensao
de solicitar aos superiores a isengao de qualquer pagamento de taxas provenientes dos
lucros auferidos com o produto do engenho. Esta seria uma forma de tornar o bem
rentavel, tendo em vista a possibilidade de adequar suas instalagbes, que, uma vez concluidas,
o tornaria uma propriedade mais bem sucedida do que o Engenho do Conde, que também
pertencia ao Colégio de Santo Anté&o.

Acreditando nesta possibilidade, o Pe. Luis da Rocha solicita aos padres jesuitas,

influentes junto ao rei, que se empenhem para que o monarca isente dos dizimos o0 novo

7
IANTT, Cartério Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 99. Conforme observou Eisenberg (2000, p. 45) “a ordem jesuitica tinha uma longa
e detalhada lista de normas, que supostamente permitia a seus membros, dispersos pelo mundo, agir sem ter que esperar
pela chegada de ordens provindas de seus superiores na Europa”.
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engenho, e ele se compromete a aplicar o recurso nas “boas obras desse Colégio, de que
é fundadora e protetora a casa real, que s6 assim poderao continuar com grandeza”.8

Na mesma carta, comparava os rendimentos das canas-de-agtcar do Engenho do
Conde com os do Engenho da Petinga, que ele comprara: o primeiro alcancara pequeno
desempenho, devido ao sol e excesso de chuva; em contrapartida, o Engenho da Petinga,
que estava sem moer ha trés anos, produzira boas canas, e que, com “diligéncia e desvelo”,
seria possivel pagar as dividas como havia prometido.9

Tais revelagdes demonstram que havia um planejamento para o crescimento dos
bens da Companhia, que dependia do tino e da visao pratica dos administradores locais e
dos procuradores e representantes na corte que agiriam junto a coroa, a fim de conquistarem
as isencoes. Verifica-se assim que um juizo firme e preciso era imperativo para que o
crescimento das propriedades ocorresse de forma sélida e perene.10

Para o religioso Rafael Machado, a compra fora acertada, conforme manifestava ao
Pe. Francisco da Guerra, quando escreveu informando a aquisi¢ao do Engenho da Petinga
pelo Pe. Luis da Rocha, encaixado no meio das terras do Engenho do Conde. "’ Segundo
o missiondrio, esta situacgéo era inadequada, pois até entdo causava prejuizos, “além
de bulhas, e mistura de escravos, e continuas demandas”. A compra do engenho e
das terras, que antigamente pertenceram ao Engenho do Conde, era conveniente,
restando apenas algumas dificuldades. A primeira era a obtengdo junto ao rei para
reivindicar “as terras (que nao [eram] muitas na extensao) que do engenho do Conde
se alienaram, e tomadas por compra a unir, como necessadrias [...] a conservagao do
engenho do Conde”. A segunda se referia ao pagamento que se havia de fazer, que era
“de nenhuma consideragao; porque com o rendimento do mesmo Petinga [naquele]
ano, com 2 anos mais [ficaria] paga [a] divida”. Confiante na producéo do engenho,
aproveitava para sugerir que seria conveniente que se utilizasse a agua do Engenho do
Conde, em abundancia, para fazer roda d’agua para o Engenho da Petinga. Essa acdo
valorizaria a propriedade e permitiria produzir agicar na mesma quantidade obtida no
Engenho do Conde: “estes dois engenhos terao este ano safra de agicar com excesso
notavel sobre o que os outros engenhos experinrlentalrn”.12 Contudo, nem todos os
religiosos alocados em Portugal concordaram com Rafael Machado, que escreveu ao
Pe. Francisco da Guerra afirmando: “1a sentem alienarem os antigos alguns bens da
Condessa de Linhares, nos ca entendemos que merecia queimado nas fornalhas do

) 13
Engenho do Conde quem vendeu as terras da Petinga”.

:IANT T, Cartério Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 100.
1gANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 100.
O estudo de Dauril Alden (1996, p. 380) é lacunar neste aspecto. Referindo-se a obra de Herman Konrad (1989), que defende
a hipétese de que os jesuitas adotaram uma politica ativa de aquisigao de terras, Alden somente comenta: “Suspeito que os
padroes semelhantes existentes na Assisténcia Portuguesa, embora haja equilibrio entre presentes e compras, parece variar
1de lugar para lugar e de periodo para periodo.”
Nicholas Cushner (1982, p. 42 e 167) salientou que os jesuitas na regiao de Quito realizaram um processo de aquisigao de
parte de terras produtivas sendo evidente que empreenderam uma seletividade das melhores terras, considerando seu valor
de mercado: “Little by little the Jesuit prorperty in Chillos expanded through the purchase of continguous and neighboring
12land, form a size of 25 caballerias in 1597 to 186 in 1695.”
13IANTT, Cartdrio Jesuitico, Maco 71, doc. n°. 158.
IANTT, Cartério Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 164.
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A aquisigao das terras, segundo ele, ndo era uma compra, mas sim uma forma
de restituir ao patriménio da Companhia o que havia sido perdido; com o intuito de
conservar o que ja possufam, complementava que nao era para ele e seus companheiros
comerem, mas sim “para essa Igreja, e bem de Capela".14 Como podemos observar, o
aumento dos bens materiais divinos era uma preocupacao de muitos religiosos, que, com
um poder de reflexéo e andlise, entendiam a necessidade de aumentar as fontes de recursos
da Instituicao.

A percepcao agugada para negécios e mudangas pode ser observada em outros
momentos. Em 1650, o Pe. Belchior Pires, em visita a casa dos Ilhéus, tomou
informacgdes sobre o engenho que o Colégio de Santo Antdo possuia na regido. Os
moradores consultados indagaram porque os padres de Santo Antdo nao fabricavam
aglcar naquele engenho, pois lhes renderia “muito mais e com menos gastos que o
de Sergipe do Conde; por ter muitas terras para canaviais, excelentes lenhas préprias
e muitas e faceis de levar por um rio morto até botad-la na moenda”. Averiguando a
proposta, constatou que na propriedade havia uma cachoeira e que era possivel fazer
uma roda d’agua, faltando-lhe apenas a mao-de-obra escrava, o que poderia ser feito
dispondo o Colégio de Santo Antéo com uns trinta escravos que serviriam no plantio
e beneficiamento, podendo com poucos gastos “tirar grande proveito cada ano".]5

O interesse no empreendimento de bons negécios pode ser observado na
transacao feita pelo Colégio do Rio de Janeiro, no ano de 1722. Os inacianos venderam
terras proximas a propriedade de Engenho Velho, Fazenda S&o Francisco Xavier,
perfazendo um total de cinco milhdes e duzentos mil-réis e, com o dinheiro da venda,
pretendiam construir uma suntuosa casa na cidade, que seria arrendada, e o valor
obtido com o aluguel seria utilizado nas obras de embelezamento do colégio que
estava sendo erguido (Leite, 1938-1950, v. 6, p. 73).

Entretanto, alguns padres nao se sentiram talhados para os oficios a que eram
incumbidos pelos seus superiores. Respeitando a hierarquia da entidade, seguiam para o
local designado para o exercicio temporal, nas fazendas e engenhos, lugares que exigiam
dedicagéo e esforgo diferentes dos colégios, residéncias e casas professas portuguesas.
As dificuldades do meio, a hostilidade da gente da terra, a labuta diaria logo se apresentavam,
fazendo que surgissem lamurias dos religiosos, que normalmente floresciam nos escritos
de maneira velada, como um fardo a ser suportado com abnegagédo ou como um designio
divino que tentavam cumprir da melhor forma.

As condigoes de vida dos colégios e residéncias das terras coloniais eram bem
distintas daquelas existentes no contexto europeu. O Pe. Pero Rodrigues, escrevendo em
primeiro de janeiro de 1600, da Bahia, informava que o Pe. Fernao Cardim, ao visitar
Portugal, fora aconselhado pelo Padre Provincial e pelo Padre Procurador a nao solicitar
melhoramento da renda, condigcdo que comprometia o colégio. Desta forma, pretendia

escrever ao Pe. Ferndo Cardim para que se lembrasse “do trabalho que [tinham] os superiores

E:IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 164.
“Arquivo da Companhia de Jesus (ARSI) — 3 I Epp. Bras. (1550-1660) —p 277r-v. Bahia, 11 de fevereiro de 1650.
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[da] provincia acerca dos pagamentos como elle bem experimentou. E que ndo [deixasse]
levar de conselhos de superiores que [tinham] seus colégios fartos, e cheios de trigo”.16
Com certeza, as penas eram muitas para colégios que ndo tinham sustento préprio; das
dificuldades da conversao do gentio e da hostilidade de muitos moradores, sobrevinha o
desdnimo, como o préprio Pe. Pero Rodrigues registrava em agosto de 1600, quando, por
ocasido de uma visita ao Rio de Janeiro, enfatizava acerca dos religiosos: “dizem que nao
pode com o trabalho”,17 em suas aldeias — apesar de ele rogar para que continuassem as
suas atividades.

A posse de terras na Bahia e no Rio de Janeiro, nos idos de 1600, j& parece ser
significativa, porém o aproveitamento delas nao era efetivo, ou porque os padres nao
tinham condigoes de explora-las diretamente ou pelos enormes encargos que cobravam
de quem tivesse a intengao de cultiva-las. Tal situagdo causava reclamacdes por parte dos
moradores locais, que viam terras produtivas mal aproveitadas. Este fato foi observado
pelo Pe. Pero Rodrigues, que, escrevendo para seus superiores em Roma, confessa concordar

com as queixas:

[...] e he que tendo o Colégio do Rio de Janeiro e da Baia, algumas ou muitas léguas
de terra muito boa para se fazerem engenhos, e plantar canas, com que novos
povoadores tenham remédio de vida os Colégios mais alguma esmola, e as rendas de
sua Majestade vao em crescimento, sendo isto assim como digo, nos as nado povoamos,
porque ndo temos posse, nem as deixamos cultivar aos homens, nao sei porque; eles
dizem que he por lhe pormos excessiva pensao, mais do que os seculares péoem as
suas, querendo nos nisso governar pela qualidade das terras de Europa, e nao pelas
do Brasil fracas, e de pouca dura; donde vem, que as terras se enchem de matos, de
cobras, e lagartos, e algumas ndo aforarmos com tempo, se povoagdo de Aimorés
selvagens crudelissimo;s8 comedores de carne humana como sdo as 12 léguas de terra
por costa no Camamu.

Parte dos problemas advinha da pouca competéncia que alguns religiosos
reuniam para tal mister e, como jé assinalamos, a fuga de muitos do trabalho arduo
das fazendas e engenhos. O Pe. Anténio Forte, do Colégio do Rio de Janeiro, em 2 de
janeiro de 1643, inferia sobre qual a melhor forma de aproveitamento das fazendas e
currais do Rio de Janeiro em consonancia com os recursos disponiveis; lamentava
que os religiosos pouco entendiam a respeito do trato das propriedades e muitos se
deixavam persuadir por alguns Irmaos que gostavam de andar fora do colégio, a
pretexto de visitar as fazendas distantes, mas na realidade ficavam em aldeias, fugindo
do trabalho. As concessoes e licencas feitas pelos superiores, segundo ele, eram
exageradas, pois os padres, querendo contentar a todos, comprometiam a imagem
da Companhia, tendo em vista o seu zelo pelo voto de pobreza a que estavam presos
por juramento. Para o Pe. Anténio Forte, os padres superiores eram “mui frouxos no
apertar quando he bem com os suditos imperfeitos, quando se escordo de ministérios

s A ey _ .19
trabalhos e assisténcias” em lugares que ndo gostavam de ir.

:ARSI ~31Epp. Bras. (1550-1660) - p

mARSI— 3 1 Epp. Bras. (15650-1660) - p

ARSI -31Epp. Bras. (1550-1660) - p. 192.
ARSI - 3 1 Epp. Bras. (1550-1660) - p
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O problema do isolamento era denunciado constantemente. O Pe. Agostinho
Louzado escrevia a Joao da Costa, em 1659, acusando a remessa dos provimentos
para o Pe. Felipe Franco: “[...] porque ele ha dois anos que néo veio a cidade nem
cuido vir4, nem a distancia permite fazé-lo muitas vezes”." O Pe. Manoel de Figueiredo,
em missiva enviada, nos idos de 1712, para o Pe. Bento de Oliveira, lamentava o
estado em que se encontrava, por estar had mais de dois anos no engenho sem receber
cartas dos seus pares; desolado, terminava sua reclamacéo afirmando que “dos
desterrados, poucos se lembram”.21 Este sentimento é também compartilhado pelo
padre provincial Simao Marques, que, em 1748, fazia crer ao Pe. Francisco Guerra que
o estar no Mundo Novo era uma expiacao: "Agradeco a VRa. as novidades do mundo
velho, e ndo lhe torno outras, porque o mundo novo nao da para isso.”22

Nao se sentindo preparado para o trabalho no engenho, o Pe. Manoel de Figueiredo
empregou argumentos persuasivos para que suas condi¢oes melhorassem; na mesma
carta pedia aos superiores: “[...] mandarem algum sujeito a render-me, porque como
o meu talento é pouco, para estas fabricas, e lidas, e ajudado da pouca saude que ja
tenho, sente danificacdo essa Igreja”.23 Tentava, assim, comover os superiores da
pouca habilidade que tinha para o trato da producao, bem como da sua debilidade
fisica que comprometiam em muito a lucratividade, o que justificaria o atendimento de
suas reivindicagdes. O mesmo Pe. Manoel de Figueiredo, em carta de 2 de setembro
de 1713, dava noticia sobre a chegada do Irmé&o Pero da Cunha ao Engenho dos
Ihéus, que viera para auxilia-lo.

O critério utilizado pelos Superiores para a escolha de um administrador nao
era normalmente revelado. A eleigcdo poderia basear-se em aspectos como competéncia,
capacidade, robustez, vicissitudes da politica interna da Ordem ou até mesmo a indicacdo
feita por um parente, membro também da Companhia de Jesus.24 O Pe. Belchior
Pires, em visita ao Colégio do Rio de Janeiro, informava que nomeara o Pe. Anténio
Rodrigues como vice-reitor, que era um bom religioso e de autoridade, mas o advertira
quanto aos descuidos no falar. Entendia que ele poderia continuar no cargo até acabar
“o triénio por respeito [dos superiores], que nao [cuidasse] que o tiravam por faltas”.
Contudo, afirmava que o Pe. Rodrigues nao servia para o governo “por lhe faltar
prudéncia”, e, com este exemplo, mostrava o Pe. Belchior Pires a “pentria de sujeito
que [tinham] para o governo”. Nem sempre os mais preparados para o exercicio da
fungéo eram escolhidos, como é possivel observar em alguns registros, uma vez que
o desconhecimento das tarefas do engenho e a pouca satde para o desempenho do

cargo impediam um bom resultado.

:IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 154.

22IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 96.

ZRIANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 69, doc. n°. 145.

24IANTT, Cartério Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 96.
Conforme ressaltou Nicholas Cushner (1982, p. 146), ao analisar a atividade econémica dos religiosos na América Espanhola,
o talento para o gerenciamento de propriedades era desejavel naqueles que assumiam o cargo de administradores, pois estes
tinham que cuidar de uma serie de atividades complexas e distintas da pregacao religiosa, mas que era parte essencial de um
esforgo apostélico: “Every spiritual activity required a solid economic base.”
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Nem todos tentaram dissimular o seu descontentamento no exercicio de suas
atividades. Em 26 de outubro de 1669, escrevia o Pe. Felipe Franco, residente em Santana
dos Ilhéus, para o Pe. Sebastido de Lima, reclamando das dificuldades que enfrentava
e o descaso para com as solicitacoes que fazia: "Eu nada pego porque nada me deferiram
e ja canso de viver de esperancas e promessas € oferta.”” Sentindo-se isolado,
lamentava a dificuldade de comunicagdo com a Bahia, ficando sem noticias por mais
de cinco meses, pois as mongdes nao eram favoraveis a circulagdo de embarcacoes.

A situagdo de isolamento e a indole de alguns religiosos causaram problemas para
o bom funcionamento e a paz interna das residéncias e colégios jesuiticos. Em agosto de
1732, o Pe. Pedro Teixeira, escrevendo ao Pe. Siméao Esteves, registrava o procedimento
pouco adequado do Irmao Matheus de Souza, que, em conluio com o Irmé&o Joao Dias,
empenhava-se para retornar ao Engenho do Sergipe, em vez de ficar servindo no Engenho
dos Ilhéus. Nas suas articulagbes, o Irmao Matheus Souza, segundo o Pe. Pedro Teixeira,
“[desatava] em chuveiro de cartas aos superiores e a quantos [conhecial na Bahia pedindo
mudanga com tao fortes razoes e todas sem razao que expressamente disse aos superiores,
que se o ndo tirassem [de Ilhéus] arriscava a sua salvagéo, e vocagao ”.28

No inicio de 1733, Matheus de Souza escrevia mais uma vez ao Pe. Siméao Esteves,
lamentando a sua situagao em Ilhéus, enfatizando que o seu desgosto era em parte resultante
das relagoes com o Superior, que, segundo ele, era uma pessoa extremamente controladora
e dificil de contentar:

eu faco quanto posso, e talvez mais do que posso, para lhe fazer a vontade
fazendo o que ele manda, e querendo o que ele quer mas como ninguém lhe faz a
vontade ou ele nunca se contenta, nao é facil fazer lha no demais ndo posso, nem me
meto, ele é superior tem a faca e o queijo, corta por onde quer, pois nem dou nem
posso dar uma banana, que é o mesmo que um figo sem sua autoridade e licenga
tanto assim que um ovo que lhe falta anda inquirindo e perguntando em que se
gastou.27

Com a chegada de um novo Irméao, Jodo Paulo, para servir ao Pe. Teixeira, o Irmé&o
Matheus de Souza foi enviado para o Colégio da Bahia, em 27 de marco. Insatisfeito com
a transferéncia, comecou a implorar ao Pe. Teixeira a sua intercessao, para que continuasse
a servir no Engenho, "movendo tantas pedras para voltar para [sua] companhia, como
volveu para sair dela".28

Nos idos de 1736, Matheus de Souza registrava, mais uma vez, o seu pesar pela
decadéncia da fazenda, cujos canaviais se iam perdendo: “[...] e nos demais servigos
nada se fazia por falta de assisténcia como os escravos no servico pois [0 Pe. Pedro

Teixeira] pelos seus achaques nao podia, e eu ndo podia sair nem assistir pois ele me

z:IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 61.

2v/IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 405.

28IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 429.
IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 405.
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impedia pela mesma causa”. O religioso, nas suas observagdes, ndo poupava critica,
nem escondia as suas predilecoes, como evidenciou na mesma missiva a satisfacao
com a substituicdo do Pe. Pedro Teixeira pelo Pe. Anténio Fernandes, afirmando que
tudo se ia pondo a direito, pois o religioso tinha boa satide e cuidava para avivar o
engenho, tanto no aspecto espiritual como no temporal, reedificando os Canaviais.29
Em 18 de agosto, o Irméao Matheus reclamava da sua estada no Engenho de
Santana dizendo: “Eu aqui vou passando neste desterro acompanhado de negros
inimigos.” O seu intuito era retornar a Portugal e, para tanto, argumentava que outros
que vieram com ele e depois dele ja tinham sido aliviados de carregar um fardo téo
pesado, e ele continuava a esperar, a temer que a morte o apanhasse naqueles matos
entre “[aquela] negraria, no meio de tantos inimigos e um labirinto de cuidados,
sustos e '11“1quietag<3es“.30
O Irméao Matheus de Souza, ao que tudo indica, nao teve boa aceitagao dos
padres. No ano de 1737, o Pe. Antonio Fernandes dizia ao procurador que o Irméao
nao servia naquele engenho: “[...] por muitas e vérias razées, [...] € muito necesséario
tiréd-lo daqui; este e o Pe. Pedro iam dando com o Engenho de cangalhas, porém lhe
descobri as minhoqueiras e bem descobertas, ainda que ele pretendia deslustrar-me é
bem coisas das suas”.31 Para o religioso, o Irmao Matheus nao era competente para o
exercicio de suas fungdes no engenho. Além disso, tinha um comportamento
inadequado por criticar a ilustre imagem do Pe. Anténio Fernandes. Em 1739, outro
deslize do Irmao Matheus era revelado. O Pe. Fernandes, ao prestar contas ao Padre
Procurador, confessava entender as criticas que lhe foram feitas quanto a nao ir o rol
das receitas e despesas do engenho. Todavia nao era culpado, pois, segundo ele, as
suas cartas nao chegavam ao reino, o que era estranho, vendo que as cartas do Irméao
Matheus de Souza 14 aportavam, e alegava o motivo: “[as dele] sempre vao porque eu
as ndo escondo, e as minhas nunca vao porque ele as esconde, e pede retenlrlarn”.32
Em carta no ano de 1741, o préprio Pe. Anténio Fernandes reiterava ao Pe.
Francisco da Guerra o seu desagrado pelas intrigas do Irmao Matheus: "néo fago tencao
de ocupar aos meus amigos para mostrar a minha inocéncia”. Insinuava que o gasto
referente a volta dele a corte néo era tdo significativo: “[...] comeu o que nunca soube
trabalhar e isolou-me o meu bom nome, e isto é o que mais se havia de sentir”. Num
tom sarcéstico, dizia que viera de Roma uma grande peniténcia para o Irm&o Matheus:
“certamente foi mal feito peniténcia tdo grave em um sujeito tdo benemérito”; e concluia
de forma enigmética: “a peniténcia esta guardada para alguns inocentes, e é costume
dos nossos tempos, V. Ra. nao tenha paixao pois esta basta que a tenha eu”. 33
Percebe-se que o motivo das trocas de acusagdes fora a transferéncia do Irmao
Matheus de Souza para os Ilhéus, sendo substituido pelo Irmé&o Anténio de Figueiredo,

situacao que gerou descontentamento e ataques que revelavam as impressoes pessoais

zZIANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 130.
1IANTT, Cartorio Jesuitico, Mago 69, doc. n°. 168.
IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 142. Refere-se aqui provavelmente ao Pe. Pedro Teixeira que serviu nos Ilhéus
32amerior ao Pe. Antonio Fernandes.
33IANTT, Cartorio Jesuitico, Mago 69, doc. n°. 200.
IANTT, Cartério Jesuitico, Mago 71, doc. n°. 149.
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dos jesuitas em relagdo aos seus parceiros, nem sempre marcadas por aspectos
positivos. A troca de acusagdes entre o Pe. Anténio Fernandes e o Irmao Matheus de
Souza, segundo o Irméao Joao Fernandes, escandalizou os inacianos e os seculares.
Demonstrando entender os motivos do Irmao Matheus de Souza, comentava: "néo sei
qual seré o santo que ha de aturar o Pe. Fernandes grandes sdo os favores que Deus
me fez em tirar dele se nao choraria como choram os outros”.34

Pelos registros, nédo s6 o Irmao Matheus gerou transtornos. Um religioso,
escrevendo no mesmo periodo ao seu Superior, em Portugal, tragou a conduta
inadequada do Irmé&o Anténio de Figueiredo, e solicitou ao padre reitor do Colégio
da Bahia que, na auséncia do Padre Provincial, tirasse o Irmé&o do engenho. Segundo
este religioso, o Irmé&o Figueiredo néo tinha préstimo para nada nem senso de
obediéncia. Por duas vezes, sem que ele soubesse, foi a vila sem autorizagao e 1a
realizou “varias embrulhadas, com o Pe. Superior da vila” e, em uma destas ocasioes,
tirando vinho para levar para a vila, com a pressa, deixou o torno da barrica aberta,
desde manha até o jantar. Além disso, era “tdo preguicoso, que de noite, e de
manha bem podiam quebrar a porta da Portaria, e nao se levantava”, nao servindo
em nada, nem para aliviar na lida do engenho que era muita; ao contrario, s6 servia
para tormentos e prejuizos. Justificando sua opinido, o religioso informava que o
Irmao Figueiredo, tendo a chave da dispensa e da rouparia, gastava tudo como
melhor lhe parecia.

Em certa ocasido, tendo ido a Bahia, o Irmé&o Figueiredo deixou na casa duas
pipas de vinho (provimento bastante para todo o ano) e um barril de aguardente;
pouco tempo depois ja ndo havia aguardente nem vinho, restando somente um pouco
deste para as missas, no fundo de uma barrica, isto nao bebendo em casa senao ele,
o Irmé&o Joao Dias e o Irmé&o Figueiredo, sendo que ele e o Irmé&o Dias bebiam “sé ao
jantar, e a noite um copo pequeno cada um, que [era] a razao [ali] costumada, e sem
haver hospedes, que o gastassem”. N&o s6 a bebida desaparecera. Também os
presuntos, os paios, os chourigos e os queijos. Poucas vezes se comia carne naquela
casa, e ja no entrudo nédo havia nada. A ousadia era tanta, que estando o religioso
doente, o Irméo Anténio de Figueiredo abrira um barril de paios, presuntos e queijos
que em seu nome vieram de Lisboa, enviados pelos padres de 14 e “(sabendo [pertencer
ao religioso], e tendo-lhe dito nao bulir naquele barril sem [sua] ordem) tirou 5 paios,
e dois queijos, e os deu a Purgadeira do agucar que os carregou néo [sabia] para
donde”. Em outra ocasiao, o religioso trouxera uma barrica de bacalhau,
recomendando-lhe muito que fosse reservando para a quaresma. Todavia, a
determinacao néao foi seguida, pois ja& em dezembro ndo havia nada, “néao faltando
peixe fresco se ndo era um dia era outro e peixe da pescaria da Lancha, e baleia”. O
consumo ou utilizagao inadequada dos alimentos incluia também a aguardente que

diminuia a cada dia. Visando a dar uma solugao para este desvio, o religioso viu por

34IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 69, doc. n°. 201.
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bem guardé-la em seu cubiculo, por nao ter outra parte onde guardar, resolugdo que
custou muito ao Irmao Anténio e a ele, autor da carta, muito mais “pelos acintes” que
dai por diante experimentou.35

O religioso também alertava para o fato de que o comportamento do Irméao
Antonio era inadequado, pois na época em que o engenho comegava a moer, reparou
que, durante a noite, mantinha algumas “demasiadas conversas e assisténcias a certas
negras” que andavam servindo no engenho. Desconfiando do seu procedimento em
relacao a elas, dissera-lhe por véarias vezes que se recolhesse e, quando o fizesse, que
fechasse a porta a chave. Esta determinacao, contudo, s6 foi sequida durante alguns
dias, estando no engenho um padre e um outro Irmao. Por esta e outras, o padre
decidiu afastar do engenho a negra da qual desconfiava, enviando-a para o campo.
Todavia, esta medida nédo interrompeu os encontros diarios na casa da senzala onde
fora instalada. Pouco adiantaram as ameacas de agoite contra a negra, pois todos 0s
dias, assim que acabava a oragdo, o Irméao Anténio ia meter-se com ela na casa de
purgar, ou no alambique, de onde néo saia senéo as horas de jantar, sendo necessario
chama-lo trés a quatro vezes. A mesa, comia pouco, tomava a Porcao e o mais que
lhe parecia e carregava com tudo para a casa de purgar, onde ficava a negra. Apds o
jantar, tornava para 14 “de onde néo saia, se nao de noite fechada”. O trato inconveniente
com a negra era tao descabido que, nao estando ela na casa de purgar, como era
costume aos domingos e dias santos, e nao tendo o que fazer na casa, o Irméao
Anténio metia-se na casa da negra, nao saindo “ordinariamente senao ao jantar e a
noite”, e muitas vezes vinha de 14 bem tarde, sendo que os moleques da casa o
achavam comendo 14 freqiientemente. O religioso que escrevia ao seu superior em

Portugal dizia:

[...]1 e eu me persuado que com ela comia, porque varias vezes o virdo levar paios para
14, e que 14 dormia a sesta; porque reparei, que em alguns dias, que nao fez 14 esta
assisténcia dormia 3 e 4 horas de tarde: esta foi sempre a sua lavadeira que lhe lavava

a suaroupa, e para a minha, e do comum sempre me foi necesséario mandé-la eu lavar
- - .36
por outra, que ele até isto nao fazia.

Lembrava ainda o religioso que, no principio, quando reparara nesta relacéo, o
advertira vérias vezes para que tomasse cuidado com o que se podia dizer dele, por
entrar e sair, abertamente, para estar sozinho com uma mulher naquela casa,
acrescentando: “[como] sentia as costas quentes no Pe. Manoel de Figueiredo e no
irmao Joao Dias, que o defendiam a unhas, e dentes, os vicios do Irmé&o Anténio para
eles eram virtudes, e as minhas virtudes vicios“.37

Com certeza, as tarefas no engenho eram bem distintas das obras de misericérdia,
que implicavam dar de comer a quem tem fome; dar de beber a quem tem sede; vestir os
nus; dar pousada aos peregrinos; visitar os encarcerados; remir os cativos; enterrar os

38 . . . .
mortos. As dificuldades enfrentadas por aqueles que desconheciam a realidade do universo

z;IANTT, Cartdrio Jesuitico, Maco 70, doc. n°. 469.

?/IANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 469.

KSIANTT, Cartdrio Jesuitico, Mago 70, doc. n°. 469.
[Exercicios Espirituais. p. 202.
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produtivo soavam como uma prece. O sofrimento fisico era contido, pois estavam
encarcerados pela hierarquia da Instituicao e aguardavam a sua redengao antes que a
morte os levasse. Porém, alguns religiosos, pouco imbuidos dos preceitos da Companhia,
fugiram do comportamento austero de contengao, moderacao e privagao, chegando,
segundo seus pares, a desrespeitar o voto de pobreza e castidade, como é sugerido no
caso do Irmédo Anténio de Figueiredo. A despeito de este caso ser ou ndo um dado
isolado, é possivel entrever que, nas propriedades, os religiosos gozavam de um razoéavel
conforto material invejado pela sociedade e passivel de criticas.

Atitudes dispares, por vezes contraditérias, permeavam os procedimentos destes
jesuitas que se dedicaram a agdo missiondria nos trépicos. Forgados pelas contingéncias
temporais, os posicionamentos perante a riqueza foram revistos. O ideal cristao da Ordem
forcava o contato com a realidade temporal, impelindo os missionarios a compreenderem
0 novo exercicio de suas atividades como parte do seu servir a Deus. Os colégios eram
um dos meios pelos quais eles atuaram para ajudar as almas a atingir o fim Gltimo para
o qual foram criadas. A instrucao era o modo para melhor conhecer e servir a Deus.
Contudo, para manté-los, era necesséario um trabalho arduo em outras atividades, a
fim de que os objetivos fossem consolidados. Como bem observou o Pe. Luis Veloso,
ao referir-se a chegada de novos padres para ajudé-lo, estes tinham bons predicados
para fazer bem feito, porque a experiéncia e tempo ensinam tudo.” A experiéncia e o
tempo haviam ensinado que servir a Deus implica aceitar os condicionantes temporais

na forma em que se apresentam.
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