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Introducao

Este artigo tem como objetivo demonstrar a especificidade que a missao
evangelizadora jesuitica assumiu no Brasil colonial do século 16. O propésito é
evidenciar que os padres jesuitas, comandados principalmente por Manuel da Nébrega,
foram obrigados, pelas circunstancias do processo colonizador, a flexibilizar os
preceitos educacionais propugnados pela Companhia de Jesus quando criaram as
casas de bé-4-bé e, posteriormente, transformaram algumas delas em colégios.

A préaxis pedagdgica dos jesuitas nos primeiros tempos da colonizagao foi
desenvolvida simultaneamente ao processo de elaboragado tanto das Constituigoes quanto
do Ratio Studiorum, o que resultou, em varios aspectos, na contradicao entre a pratica
missionéria que se desenvolvia aqui nos trépicos e os fundamentos educativos
consubstanciados nos dois documentos eclesiasticos que estavam sendo gestados na
Europa. As Constituig¢ées, por exemplo, aqui chegadas em 1556 antes mesmo da sua
aprovacgao, proibiam as casas de meninos de serem proprietdrias de bens econdémicos;
a sua IV Parte conferia essa regalia apenas para os colégios. Além disso, as regras
didatico-pedagdgicas do plano de estudos da Ordem, mesmo na sua versao
sistematizada por volta de 1570, ndo encontraram um contexto educacional plenamente

desenvolvido para a sua aplicagao, pois aqui os colégios jesuiticos mal conseguiam
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manter as classes de gramética latina em funcionamento. Assim, dadas as circunstancias
dos primeiros tempos da colonizagdo, os colégios jesuiticos foram instituigbes que
mantiveram tanto o ensino elementar — a escola de ler, escrever e contar — como alguns
poucos cursos de humanidades (classes de gramatica latina e retoérica).

O século 16, que aqui elegemos para estudo, se constitui o marco inicial das
préticas pedagdgicas que inauguraram a longa hegemonia jesuitica na histéria da educagao
brasileira (1549-1759). Foi na sua segunda metade que os inacianos, liderados por
Nébrega, primeiro Provincial da Companhia de Jesus no Brasil, criaram e mantiveram
as casas de bé-4-ba com base em propriedades territoriais, mdo-de-obra escrava e
gado. Para ele, ao contrario do que advogava o padre Luis da Gra, era impossivel lograr
éxito na missao catequética sem a mantenga desses locus irradiadores da fé crista, que
mais cumpriam objetivo missionario do que educacional propriamente dito. Gra, por
sua vez, aferrado aos dispositivos consubstanciados nas ordenagoes juridicas do Instituto,
propunha simplesmente o fechamento das casas de bé-a-bé e a criagdo de colégios,
pois estes eram os Unicos que podiam possuir bens de raiz.1 Desse modo, a agao
jesuitica da época se estruturou por meio da coabitacdo de duas “instituigdes”
educacionais: as casas de bé-a-b4, voltadas particularmente para as criangas indigenas
e mamelucas,2 e alguns colégios, cujos alunos eram os chamados “internos” (futuros
padres da Ordem) e “externos”, os filhos dos colonizadores portugueses.

Para realizarmos este estudo, além do Ratio Studiorum e das Constituigées,
consultamos outras fontes produzidas pela prépria Companhia de Jesus. A maioria
delas ja se encontra impressa, sendo, por isto, obrigatoria a leitura da obra Historia
da Companhia de Jesus no Brasil, em dez tomos, escrita pelo padre Serafim Leite,
pois em nove dos seus densos volumes encontram-se apéndices de documentos
coloniais. Foi ele também que organizou os trés volumes das Cartas dos primeiros
Jjesuitas do Brasil. Predomina, entre os pesquisadores da histéria da educacgao brasileira,
o entendimento segundo o qual foi de Serafim Leite que Fernando de Azevedo incorporou
a interpretagao que deu ao periodo jesuitico quando escreveu A cultura brasileira,
obra que consagra visdo apologética a agdo educacional inaciana no Brasil. De modo
resumido, podemos dizer que a origem dessa corrente situa-se nos primeiros estudos
sobre o tema. Desde a expulsédo dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, em 1759, as
interpretacdes sdo polémicas, segundo Jodo Adolfo Hansen, pesquisador sobre
literatura colonial. Para ele, os autores do século 19, como Varnhagen, Capistrano de
Abreu e Joaquim Nabuco, fazem apologia da missao jesuitica. No século 20 também
€ apologética a perspectiva de religiosos e historiadores catdlicos, como Serafim Leite.
Ja Lugon (1977), Hoornaert (1979), Gambini (1988) e Paiva (1982) criticam a catequese,
mas mantém intocado o pressuposto da universalidade crista. Quanto a antropologia,

desde a década de 1930, autores como Lévi-Strauss, Clastres e Baeta Neves tornaram

" Sobre a divergéncia que se estabeleceu entre os padres Manuel da Nobrega e Luis da Gra acerca das casas de bé-a-ba e suas
propriedades, consultar Bittar e Ferreira Jr. (2005, p. 165 et seq).
Arespeito da catequese desenvolvida pelos jesuitas com as criangas indigenas e mamelucas, consultar Bittar e Ferreira Jr.
(2000, p. 453 et seq).
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relativo esse pressuposto. Ainda segundo Hansen (2002, p. 766), intelectuais marxistas,
principalmente Caio Prado Junior e Florestan Fernandes, “estabeleceram nexo direto
entre agdo jesuitica e colonialismo”.

Na pesquisa educacional, a principal matriz interpretativa decorre de Serafim
Leite, como apontamos. A contar de sua obra, os estudos se classificaram basicamente
em duas correntes: a que se filia a ela, tendo como referéncia Fernando de Azevedo,
e a antijesuitica, postura critica e negativa surgida nas décadas de 1970 e 1980. Uma
terceira abordagem, mais atual, vem adotando “uma posicao mais equilibrada e procura
ver os jesuitas como homens de seu tempo” (Hisldorf, 2003, p. 3). Anteriormente a
essa producao havia, ainda, o importante trabalho de Laerte Ramos de Carvalho, na
década de 1960, analisando as reformas de Pombal e ponderando sobre a questao até
entdo difundida sobre a desorganizagao da educagéo apds a expulsao dos jesuitas.

Quanto a nés, em nossos estudos, buscando estabelecer a relagéo dialética
entre o singular e o universal, temos situado a acdo educativa jesuitica no quadro
geral do capitalismo mercantil, adotando o principio explicativo segundo o qual a
evangelizagdo crista com os “gentios” do Novo Mundo, como fenémeno histérico
particular, foi uma estratégia que ajudou a consolidar o sistema colonial metropolitano
ibérico. Além disso, como historiadores, valorizamos o conhecimento do passado,
mas conhecé-lo ndo significa concordar com ele, o que implica constante
questionamento sobre a escrita da histéria. Nao praticamos uma historiografia escrava
do documento, mas também nao concordamos com a historiografia feita sem o rigor
com as fontes. Aqui entra o papel da teoria exatamente para propiciar a interpretacao,
ja que nenhum dado fala por si. E ela, ainda, que nos permite estabelecer o equilibrio

entre os aspectos objetivo e subjetivo na produgéo do conhecimento.

As casas de bé-a-ba

Os primordios da misséao jesuitica nas terras brasilicas antecederam tanto a
promulgacédo das Constituigbes quanto a aprovagdo da ultima versdo do Ratio
Studiorum. A Companhia de Jesus aprovou o seu instituto juridico eclesiastico de
funcionamento em 1558,3 e o cédigo de regras didatico-pedagdgicas que regeu a

~ ~ z . 7z . z 4 .
concepgao de educacao dos seus colégios so6 foi concluido em 1599. Assim sendo, a

‘A primeira verséo das Constitui¢ées da Companhia de Jesus foi enviada para Portugal em 1553 e somente chegou ao Brasil em
1556. Entretanto, sé foram aprovadas definitivamente durante a realizagdo da 1.2 Congregagao Geral da Companhia de Jesus,

,em 1558 (Leite, 1938, t. 11, p. 416).
A base didatico-pedagdgica para a elaboragao do Ratio Studiorum tem a sua origem nas experiéncias educativas que se
desenvolveram nos colégios inacianos de Messina (1548) e de Roma. Neste tltimo os jesuitas tinham influéncia desde 1538. J.
M. de Madureira afirma que Inacio de Loyola recomendou que “cada collegio devia fixar um plano provisério, segundo o modelo
do Collegio de Roma, como este ja havia feito, servindo-se dos methodos experimentados em Messina”. As experiéncias
acumuladas — que esbocaram regulamentos sobre livros de autores clédssicos, horarios, método e disciplina para os estudos —
resultaram em varios programas que foram condensados na chamada Monumenta Paedagogica, que teve a sua sistematizacao
por volta de 1570. Depois da “Monumenta”, a Companhia de Jesus sistematizou uma primeira versao do futuro Ratio, em 1586,
que tinha mais um carater de tratado pedagdgico do que de regras. Em 1591, foi apresentado um segundo ordenamento que
retirava do Ratio toda a configurac&o de tratado propedéutico e que traduzia a concepgao educacional propugnada pelos inacianos
na forma de regras concisas. Foi essa segunda variante de 1591 que deu origem ao texto do Ratio Studiorum de 1599. A diferenca
entre as duas Ultimas versdes, do ponto de vista da quantidade de regras didético-pedagdgicas, pode ser avaliada pelo nimero
de paginas que cada uma continha: na de 1591 eram 400; ja na derradeira, 200 paginas (Madureira, 1927, p. 361 et seq.).
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segunda metade do século 16, que se estende de 1549, quando aqui desembarcaram
os primeiros padres inacianos, a 1599, corresponde a primeira grande fase da longa
hegemonia educacional jesuitica, de 210 anos, no Brasil colonial. Em termos
cronoldgicos, a agdo educacional durante essa época pode ser dividida em trés periodos
que guardaram entre si uma caracteristica comum: a improvisagao, por meio da
catequese e das casas de bé-a-b4, na implementagao dos canones tridentinos nos
trépicos habitados pelos amerindios. Tal improvisagdo se explica tendo em vista a
prépria dialética do processo colonizador ao qual os jesuitas estavam acoplados, isto
é, aqui aportando, as condigdes objetivas do meio no qual teriam que atuar foram
mais fortes do que os paradigmas aos quais deviam obediéncia, obrigando-os, em
distintas situagdes, a criar alternativas que fugiam a ortodoxia catélica emanada do
Concilio de Trento. As cartas dos primeiros jesuitas que aqui missionaram nos permitem
vislumbrar um cendrio de contradi¢des e impossibilidades, sugerindo adaptacoes.

Quanto aos periodos, sao eles:

1) De 1549 a 1556. Nesse curto interregno, a pratica pedagdgica se traduz na
proépria acdo catequética com os indios, principalmente criangas, e os
mamelucos, particularmente da Bahia e Sao Vicente. Destacaram-se nessa
fase pelo menos trés nomes: Antonio Rodrigues (Rijo), o primeiro mestre
de bé-4-bé do Brasil; Juan de Azpilcueta Navarro, o primeiro jesuita a esbocar
a estrutura linguistica do tupi; e José de Anchieta, que foi catequizador,
autor da primeira gramatica da lingua tupi e criador do catecismo bilinglie
(portugués e tupi).5

2

~

De 1556 a 1570. Periodo no qual ja estava em circulagdo em todas as
Provincias, isto é, nas circunscrigoes territoriais da Companhia de Jesus, a
IV Parte das Constituigcoes, referente aos preceitos educativos, e uma versao
do Ratio Studiorum, tal como afirmou Madureira (1927, p. 364): “J& existia,
desde 1570, em todas as proviincias, um Ratio Studiorum, mais ou menos
idéentico para todos e constitutido por diversos documentos, enviados de
Roma, em varias épocas, e compendiados sob o titulo de ‘Suma Sapientia’”.
Essa etapa ficou caracterizada pelas divergéncias doutrinérias entre os padres
Manuel da Nobrega e Luis da Gra em relagao aos negdcios temporais —
propriedades de terras, escravos e gado —, nos quais a Companhia de Jesus
havia se imiscuido para dar sustentagdo material as casas de bé-a-ba. A
disputa entre ambos, jéa que Gra defendia a imediata aplicagao dos preceitos
das Constitui¢ées que permitiam a posse de bens apenas para os colégios
da Companhia, foi resolvida a favor da tese defendida por Nébrega, que

advogava o principio de que as casas de ensino das primeiras letras também

° Sobre a agdo evangelizadora desses trés jesuitas, dignas de nota sao as seguintes cartas: de José de Anchieta (1957, p. 302-
310) Carta trimestral de maio a agosto de 1556 pelo Ir. José de Anchieta (Sao Paulo de Piratininga, agosto de 1556); e de
Manuel da Nébrega (1956, p. p. 132-145), a Carta ao Dr. Martin de Azpilcueta Navarro, Coimbra (Salvador, 10 de agosto de
1549) e a Carta do P Manuel da Nobrega ao P. Simao Rodrigues, Lisboa, Baia 10 de abril de 1549 (1955ba, p. 17-25).

Em Aberto, Brasilia, v. 21, n. 78, p. 33-57, dez. 2007.



7z . 6 . . 7z ~
possuissem propriedades. Fol essa disputa, porém, que acelerou a fundacao

dos colégios, conforme discutiremos mais adiante.

3) De 1570 a 1599. Etapa em que as casas de bé-a-bé foram dando lugar aos
colégios na mesma proporcao em que os povos indigenas do litoral foram
sendo dizimados pela légica de ocupagéo territorial baseada no modelo
econdmico da plantation (monocultura, latifundio e trabalho escravo). Esse
lapso de tempo do processo colonizador luso-jesuitico marcou o inicio da
mudanga na configuragao do scholasticu que frequentava as instituigoes
mantidas pela Companhia de Jesus. Assim, paulatinamente, esses escolares
foram deixando de ser as criangas ¢rfas trazidas de Portugal, as indigenas e
as mamelucas, para se reduzir, quase que exclusivamente, aos filhos dos

7
senhores de terras e escravos.

No contexto dos periodos acima expostos, as casas de ler e escrever
constituiram-se o locus matricial da principal atividade educativa jesuitica no século
16: a catequese dos indigenas e mamelucos do litoral atlantico brasilico nas vilas e
aldeamentos.” As primeiras referéncias histéricas concernentes as casas de bé-a-b4,
no primeiro século da colonizagao lusitana, datam de 1549, ano da chegada dos
primeiros jesuitas liderados pelo padre Manuel da Nébrega. Assim, em carta de 10 de
abril, o préprio Nébrega escreveu ao Provincial de Portugal dando conta de que a
“escola de ler e escrever” era um “bom modo” de atrair os “Indios desta terra” para

a catequese, conforme podemos ler:

[...] ho Irm&o Vicente [Rodrigues] Rijo insina ha doctrina aos meninos cada dia, e
tambem tem escola de ler e escrever; parece-me bom modo este para trazer hos
Indios desta terra, hos quaes tem grandes desejos de aprender e, perguntados se
querem, mostrdo grandes desejos (Nébrega, 1955a, p. 20).

Depois, em maio de 1556, enderecando suas palavras ao padre Miguel de Torres,
redigiu uma pequena sintese da origem das casas de bé-a-b4, reportando-se a chegada
de meninos érfaos em 1550, com os quais vinha também uma “procuragdo”

autorizando-o a criar “casas”:

Achegamos a Baya onde comegamos de exercitar-se com ho gentio e com os christ&os,
vivendo de esmolas. Ho anno logo seguinte vierao outros quatro Padres e, com estes,

° Em 1562, o veredicto a favor da tese patrocinada por Nébrega, que contrariava os dispositivos das Constituigées, foi exarado
pelalavra do préprio Diego Laynes, que havia sucedido Inécio de Loyola no comando da Companhia de Jesus (Laynes, 1958,

, b 512-516).
Né&o hé consenso entre os historiadores da educagao brasileira sobre a periodizagéo acima esbocada. A titulo de ilustragao, Luiz
Alves de Mattos, por exemplo, sintetiza os periodos de 1549/1556 e 1556/1570 num tnico intervalo de tempo. Portanto,
para Mattos, o “[...] primeiro periodo da histéria da nossa educagao colonial, que vai de 1549 a 1570, poderiamos chamar ‘o
periodo Nébrega’, tal é a influéncia decisiva que sobre éle exerceu a figura inconfundivel do Padre Manuel da Nébrega” (Mattos,
[s.d.], p. 79).
A politica de aldeamento dos indigenas adotada pela colonizagdo portuguesa foi estipulada pela primeira vez no Regimento
de Tomé de Sousa (1548), documento administrativo conferido pelo el-rei D. Joao III (1521-1557) ao primeiro governador-
geral do Brasil. Dele extraimos o seguinte trecho: “porque parece sera grande inconveniente os gemtios, que se tornarem
christaos morarem na povoacao dos outros e andarem mesturados com elles e que serd muito servico de Deus e meu
apartarem nos da sua conversacao vos encomendo e mando que trabalheis muyto por dar ordem como os que forem
christaos morem juntos perto das povoagoes das ditas capitanias para que conversem com os christaos e nao com os
gentios" (Joao III, 1924, p. 350).
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sete ou oito meninos 6rfaos da casa de Lixboa, com huma precuragdo do Padre Pedro
Domenico, que delles tinha cuidado, pera eu poder fazer casas e comfrarias da
maneira que em Lixboa se fizeram, e com elles ndo veo nenhum aviso, mas estes
vinh&do encarregados aos Padres. Vendo eu isto, determinei-me com os demais Padres
e Irmaos que aqui nos achamos parecendo-nos ser cousa de que a Companhia se
encarregava, a fazer-lhes casa; e pedi terras ao Governador [Tomé de Sousal, ouve-
lhes alguns escravos d’'El-Rei e humas vaquas pera criacdo, determinando, com
aquelles que vierao, manter outros 6rfaos da terra, que avia muitos perdidos e faltos
de criagao e doutrina, e dos filhos do gentio quantos se podessem manter na casa
(Nébrega, 1955d, p. 209).

A impressao que nos fica desta leitura é a de que ele, Nébrega, nao recebera
nenhuma recomendacéao especial quando afirma que “nao veio nenhum aviso” sobre
os meninos 6rfaos; ou seja, estaria ele em duvida sobre fazer casa para estes 6rfaos
viverem em conjunto com os padres? Entretanto os meninos vinham “encarregados
dos padres”, isto €, sob a protecao e responsabilidade deles. Nébrega, “vendo isto”,
achou que estava implicita a necessidade de construir “casas”, uma pratica da qual se
“encarregava” a Companhia. No caso em questdo, apds a chegada desses meninos
o6rfaos, ele decidiu-se por uma casa de barro que lhe dera o governador.

Jéa na carta ao Geral da Companhia de Jesus, padre Diego Laynes,9 redigida em
12 de junho de 1561, Nébrega retoma o tema da origem das casas de bé-a-b4, ou
seja, da chegada de criangas 6rfas portuguesas e da construcao de habitagdes para
meninos viverem em comum com os padres. Desta vez ele acrescenta novas

informacoes, como a de que havia pedido ao Governador “terras e escravos”:

No ano de 49 fui enviado, pelo Padre Mestre Simé&o, a estas partes com 0s meus cinco
companheiros, o qual me deu entre outros avisos este, que se nestas partes houvesse
disposigao para haver Colégios da nossa Companhia, ou recolhimento [casal para
filhos dos gentios, que eu pedisse terras ao Governador [Tomé de Sousal, e escolhesse
sitios, e que de tudo o avisasse. No primeiro ano ndo me pude resolver em nada, mas
somente corri a costa, e tomei os pulsos a terra. Logo no seguinte ano mandaram
quatro Padres com alguns rapazes 6rfaos, e isto me fez crer a minha opinido, e que
Nosso Senhor era servido de haver casa para rapazes dos gentios, e aqueles vinham
para dar principio a outros muitos de c& da terra, que se recolheriam com eles, e
comecei a adquirir alguns com muito trabalho, por estarem naquele tempo muito
inddémitos, e pedi sitios para casas e terras ao Governador, e houve alguns escravos,
e entreguei-os a um secular para com eles fazer mantimentos a esta gente. Logo no
seguinte ano vieram mais érfaos com bulas para se ordenar confraria, o que logo se
fez na Baia, e na Capitania do Espirito Santo, e nesta de Sdo Vicente, repartindo os
rapazes por as Casas, 0s quais eram aceitos na terra pela gente portuguesa, por causa
dos oficios divinos e doutrina, que diziam; e com estes se juntaram outros dos
gentios e orfaos da terra, mesticos, para a todos remediar e dar vida (Nébrega, 1955e,
p. 384-385).

Nesta carta ele deixa claro que quando para ca viera, trouxera alguns “avisos”
sinalizando que “se disposigdo aqui houvesse”, criassem colégios ou “recolhimento”
(casas). No “primeiro ano”, porém, dedicado a “correr a costa”, ele nada resolvera
quanto a isto; apenas no terceiro, a chegada de alguns “rapazes 6rfaos com os padres”
fez-lhe crer que tal acontecimento requeria a edificacao das casas para agradar a

“"Nosso Senhor” e dar inicio a muitas outras. Vemos aqui que Noébrega, de inicio, ndo

‘o padre Diego Laynes sucedeu a Inécio de Loyola na condigao de Prep6sito Geral da Companhia de Jesus (1558-1565). Além
disso, esteve por trés vezes no Concilio de Trento (1545-1564), como tedlogo dos papas Paulo III, Julio III e Pio IV.
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distinguia casas de colégios, estando mais dedicado a promover a catequese
acompanhada do ler e escrever, conforme relatou em 1549 sobre a experiéncia do
primeiro mestre-escola do Brasil, ou seja, as licoes de ler e escrever do padre Vicente
Rijo.

Pelos seus relatos, a criagdo de novas casas de bé-4-bé, para além da que
existia em Salvador, ganhou impulso com a chegada da segunda leva de missionarios
jesuitas em 1550.10 Essas casas nao dispunham dos requisitos indispensaveis para
colégio, segundo Serafim Leite, ainda que em todas se fizesse catequese e se ensinasse
os rudimentos do ler e do escrever. A propdsito, em 1552, passando Nébrega em
Vitoria, encontrou funcionando o “colégio de Santiago”, grande casa e igreja, além de
“uma confraria dos meninos de Jesus, a semelhanca da Baia e Sao Vicente”; conforme
escreveu Serafim Leite (1938, t. 1, p. 223), “freqlientavam-no criancas mamelucas e
indias sob a diregao de Afonso Braz". Este mesmo padre foi designado depois, em
1554, para construir o colégio de Piratininga, deixando em seu lugar Braz Lourengo,
que 14 ficou apenas com um irméo e nove meninos. As condigdes desse “colégio”,
apesar da boa vontade ambiente, eram tdo precarias que toda a biblioteca de Braz
Lourenco constava de um Unico livro, a Vita Christi!

Concorreram para a criacao das casas dois fatos aludidos por Nébrega: a vinda
dos meninos 6rfaos de Lisboa — “com bulas para se ordenar confraria” — e a disposicao
de abandonar o principio evangelizador fundado na dependéncia de esmolas conferidas
pelos colonos. A tomada de decisdo em relagdo ao ultimo foi de exclusiva
responsabilidade de Nébrega. Para ele, era impossivel sustentar tal empresa com base
na mendicancia, pois entendia que a questdo da base material de sustentacao das
casas seria um fator fundamental, em larga medida, para que a iniciativa catequética
lograsse éxito. Nos primeiros anos, quando os padres jesuitas ainda dependiam de
esmolas, Nébrega (1955d, p. 211) descreveu como funcionava a casa de Piratininga,
que recebia mantimentos de indios ou de trabalho escravo, além de umas vacas

presenteadas “aos meninos”:

Ha mantenca da casa, a principal hé o trabalho de hum Irméao ferreiro [Mateus
Nogueiral, que, por consertar as ferramentas dos fndios, lhe dao de seus mantimentos,
e hé a boa industria de hum homen leigo que, com tres ou quatro escravos da casa e
outros tantos seus, fas mantimentos, criacao, com que mantem a casa, € com algumas
esmolas que alguns fazem a casa, e com a esmola que El-Rei d&. Tem tdobem esta
casa humas poucas de vacas, as quais, por nossa comtemplacao, se derdo aos meninos
quando estavao em Sao Vicente, e do leite dellas se mantem a casa. A casa de S.
Vicente se fiquou péra se viver de esmolas, os que se nella podessem sustentar, que
serdo dous ou tres somente.

Para a magnitude da tarefa missionaria que a Companhia de Jesus se propunha
realizar em terras brasilicas, a manutencao das casas de bé-4-ba com base em esmolas
se constituia num grande obstaculo. No tocante a casa de Sdo Paulo de Piratininga,

por exemplo, era possivel manter, no maximo, trés padres jesuitas, tal como descrito

1 A 22 Expedigao (1550) de padres jesuitas era composta pelos seguintes membros: os padres Afonso Braz, Francisco Pires,
Manuel Paiva e Salvador Rodrigues (Leite, 1938, t. I, p. 560).
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na carta citada. Desde o inicio da experiéncia pedagdgica fundamentada na organizagao
das casas, Nébrega demonstrou preocupagdo com a forma de sua sustentagao, dado
o papel estratégico que ocupavam no projeto catequético jesuitico. Em carta datada de
1552, ao padre Simao Rodrigues, Provincial de Portugal, ele sustentava que “as casas
de meninos nestas partes sdo muito necessérias”, que nao se podia té-las “sem bens
temporais”, e que, sendo assim, “ha de haver estes e outros escandalos” (Nobrega,
1955b, p. 143).

Para atingir os seus propositos, o padre Manuel da Nébrega revelava-se um
homem fortemente pragmatico em relagdo aos valores do seu tempo, principalmente
se considerarmos o fato de que ele estava vivendo as profundas transformacoes geradas
pelas reformas religiosas que marcaram a cristandade na época moderna. Para alcangar
sucesso no campo espiritual, segundo ele, era necessério se imiscuir nas coisas do
mundo temporal. No universo dos negécios, regido pelo principio da circulagao das
mercadorias, ndo havia “virtudes”, mas, sim, “escdndalos” produzidos pelo poder
corruptor do vil metal. Apesar de Nébrega demonstrar conhecer perfeitamente bem o
perigo que o temporal representava para o espiritual, conclamava, em seguida, que
“agora veja V. R. [padre Simé&o Rodrigues] e dé conta disto mui larga a Nosso Senhor
[Santo Inacio de Loyola] e mande-nos o que fagamos desta casa e das outras” (Nébrega,
1955b, p. 143). Com tal determinacao, lentamente foi se construindo toda a infra-
estrutura econdémica de sustentacao da agédo evangelizadora da Companhia de Jesus
no Brasil colonial.

As casas de bé-a-ba guardavam similitude com as proéprias condigbes
econdmicas em que viviam os primeiros colonizadores portugueses no Brasil,
notadamente na capitania de Sdo Vicente. Eram absolutamente rusticas e, conforme
assinalamos, constituiram-se na primeira experiéncia pedagdgica praticada pela
Companhia de Jesus nas terras brasilicas, experiéncia esta realizada quase de maneira
informal, ditada pelas circunstancias e ndo de forma institucionalizada, ou seja, nao
foram criadas obedecendo a um conjunto de regras e normas previamente estabelecidas.
Eram "“casinhas pobres” e faziam as vezes de igreja, como era aquela em que o
préprio Nébrega morava, pois os padres “diziam missa” ali mesmo, tal como escreveu
ele em carta de setembro de 1557 ao padre Miguel de Torres, mostrando detalhadamente
como estava organizada uma das casas de bé-a-b4, inclusive as suas condi¢bes bem
objetivas, como a informagao de que dormiam todos “assaz apertados” e o “chao”

nao era bastante para que ficassem “agasalhados”:

[...] as casas que agora temos sdo estas, scilicet, huma casa grande de setenta e nove
palmos de comprimento e vinte e nove de largo. Fizemos nela as seguintes reparticoes,
scilicet, hum estudo e hum dormitorio e hum corredor, e huma sacristia por rezao
que outra casa que estd no mesmo andar e da mesma grandura nos serve de ygreja
por nunca despois que estamos nesta terra sermos poderosos pera a fazer, o que foy
de sempre dezermos missas em nossas casas. Neste dormitorio dormimos todos asi
Padres como Irmaéos asaz apertados. Fizemos huma cozinha e hum refeitorio e huma
despensa que serve a nés e aos mogos. Da outra parte estd outro lango de casas da
mesma compridao, e huma delas dormem os mogos, em outra se lee gramatica, em
outra se ensina a ler e escrever; todas estas casas asy humas como outras sao térreas;
tudo isto estd em quadra. O chéo que fica entre nds e os mogos nao hé bastante pera
que repartindo-sse eles e nés fiquemos agasalhados, mayormente se nele lhes ouvesem
de fazer refitorio, despensa e cozinha como serad necessario. Todas as mais casas
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necessarias a huma communidade nos faltdo a nés e a eles, como sdo humas
necessarias, casa d’agua e de lenha, e outras desta maneira que qua sdo muy
necessarias, e no sytio ndao ha maneira pera se fazer, e soubretudo nao lhe fica
servintia pera a fonte e cousas necessarias ultra de ndo terem ygreja sendo a nossa
(N6brega, 1955f, p. 263-264).

Igreja, sacristia, sala de estudo (ensino de ler, escrever e gramatica), dormitério,
despensa, cozinha e refeitdrio. Eis como se estruturava uma casa de bé-4-bé no Brasil
do século 16. No relato de Nébrega fica claro que as casas (ou confrarias de meninos)
se transformaram num verdadeiro locus de imbricacdo entre catequese e escolarizacao
elementar dos chamados “gentios”. Para tal finalidade, eram “completas”, pois estavam
organizadas de modo que a vida espiritual, que requer a existéncia de tempo livre para
a sua plena manifestagéo, gozasse de condigoes necessarias produzidas por uma base
material minima que garantisse a existéncia temporal daqueles homens e meninos. A
despensa e a cozinha eram abastecidas, em geral, por meio do trabalho escravo e das
“vaquinhas”, tal como mais uma vez descreveu, em carta de julho de 1552: “ja tenho
escripto sobre os escravos que se tomarao, dos quais hum morreo logo, como morrerao
outros muitos que vinhao ja doentes do mar. Taobem tomei doze vaquinhas pera
criagdo e pera os meninos terem leite, que hé grande mantimento” (Nébrega, 1955c,
p. 131). Assim, para ele era improvavel a manutengdo das casas de bé-4-ba sem o
concurso do brago escravo, que no inicio nao foi apenas de negros desafricanizados,
mas também indigenas.

Tal como descritas, as casas de bé-4-ba lembram um pouco a cultura hebraica
de se construir nos fundos da sinagoga uma sala de aula onde eram ensinados os
rudimentos de ler e escrever para os meninos. Os jesuitas recuperavam, assim,
elementos da tradigdo hebraico-crista, que perdurou no periodo da chamada igreja
primitiva, de processar a conversao dos ditos “"gentios” com base na leitura de textos
religiosos, que no Brasil do século 16 foram os catecismos bilingties (tupi e portugués).H
Alids, o mais importante catecismo de doutrina crista da época foi escrito pelo irmao
José de Anchieta, que, anteriormente, havia elaborado uma gramaética da prépria
lingua tupi. Ele desenvolveu uma did4tica da educagdo elementar que utilizava o teatro
como instrumento lidico da aprendizagem, mesmo que fundamentado no método
mnemonico de ensino, ou seja, uma aprendizagem do conhecimento com base na
memorizagdo que tinha como conseqiiéncia a aplicagdo de castigos corporais, tal
como ele proprio descreveu: "o ensino dos meninos aumenta dia a dia e é o que mais
nos consola; os quais vém com gosto a Escola, sofrem os agoites e tém emulacéo
entre si” (Anchieta, 1957, v. II, p. 194). Escrevendo ao padre Inacio de Loyola, o
jesuita originério das Ilhas Canarias fez uma sintese do funcionamento pedagdgico-
catequético das casas de bé-a-ba, mencionando que as criangas, que lhes foram
entregues “de boa vontade”, faziam “procissdes com grande devocao, disciplinando-

se até ao sangue”:

"José de Anchieta (1957, v.1I, p. 106), escrevendo ao padre Inécio de Loyola, afirmava que em Piratininga “foram admitidos
para o catecismo 130 e para o baptismo 36, de toda a idade e de ambos os sexos. Ensina-se-lhes todos os dias duas vezes
adoutrina cristd, e aprendem as oragoes em portugués e na lingua prépria deles™.
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Estes, entre os quais vivemos [indios de Piratiningal, entregam-nos de boa vontade
os filhos para serem ensinados, os quais depois, sucedendo a seus pais, poderao
constituir num povo agradével a Cristo. Na Escola, muito bem ensinados pelo Mestre
Anténio Rodrigues, encontram-se 15 ja baptizados e outros, em maior nimero,
ainda catecimenos. Os quais, depois de rezarem de manha as ladainhas em coro na
Igreja, a seguir a ligao, e de cantarem a tarde a Salve Rainha, sdo mandados para suas
casas; e todas as sextas-feiras fazem procissdes com grande devocgao, disciplinando-
se até ao sangue (Anchieta, 1957, v. II, p. 106.

Em outra carta, datada de agosto de 1556, também enderegada a Loyola,
Anchieta (1957, v. II, p. 308) descreveu mais uma vez o cotidiano das atividades
desenvolvidas pelos meninos indigenas e mamelucos nas casas de bé-a-ba, destacando
que o ensino das criancas se realizava de manha e o trabalho de tarde, pois “se nao

trabalham, ndo comem”:

Expliquei suficientemente na carta anterior como se faz a doutrina dos meninos:
quase todos vém duas vezes por dia a escola, sobretudo de manha; pois de tarde
todos se dao a caga ou a pesca para procurarem o sustento; se nao trabalham, nédo
comem. Mas o principal cuidado que temos deles estd em lhes declararmos os
rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das letras; estimam-no tanto que, se néo
fosse esta atraccgdo, talvez nem os pudéssemos levar a mais nada. Dao conta das
coisas da fé por um formulédrio de perguntas, e alguns mesmo sem ele. Muitos
confessaram-se este ano, e fizeram-no em muitas outras ocasides do que nao tivemos
pouca alegria; pois alguns confessam-se com tal pureza e distin¢ao, e sem deixarem
sequer as mais minimas coisas, que facilmente deixam atras os filhos dos cristaos:
recomendando-lhes eu que se preparassem para este sacramento, disse um: € tao
grande a forga da confissao que, a seguir a ela, nos parece que queremos voar para o
céu com grande velocidade.

Pela narrativa de Anchieta fica evidente que os padres jesuitas ndo separavam a
educacgao escolar das primeiras letras do processo catequético que convertiam os
filhos dos “gentios” a fé crista. Além disso, fica claro também que a aprendizagem
dos “rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das letras” se realizava num ambiente
diario marcado pela preocupagdo com o corpo (alimentagao) e a alma (confisséo dos
pecados) dos indiozinhos. Assim, as casas de bé-4-bé se transformaram, juntamente
com as igrejas, nos primeiros locus do Brasil colonial que difundiram de forma efetiva
os valores da denominada “civilizacao ocidental crista”. Para atingir tal objetivo, os
padres jesuitas utilizaram uma pedagogia fundamentada nos seguintes elementos:
bilingtiismo (preferencialmente portugués e tupi); método de ensino mnemonico;
catecismo com os principais dogmas cristaos; ridicularizacao dos mitos indigenas; e
atividades lidicas (musica e teatro). Tal pedagogia pode ser considerada como a primeira
grande agao ideoldgica de afirmacgao dos valores europeus quinhentistas no Brasil
colonial.

A forma improvisada de criagdo dessas casas, porém, acabaria sendo alterada.
Em 1553, o padre Luis da Gra, delegado do Provincial de Portugal, chega a Bahia. No
mesmo ano, o Provincial lhe transmite a decisao de Inécio de Loyola segundo a qual a
Companhia ndo mais deveria aceitar o encargo de 6rfaos. Tal proibigdo ganhou maior
peso com a aprovagao, em 1558, das Constituigées da Companhia de Jesus, pois, de
acordo com elas, os padres deveriam fazer voto de pobreza; ninguém deveria possuir
renda alguma para o seu sustento ou para qualquer outra coisa. Mais ainda: nenhuma
casa ou igreja, a ndo ser os colégios e os estabelecimentos de noviciado, e mesmo

neste caso apenas para sustento dos escolares, poderia ter renda prépria. A partir
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dai, estabeleceu-se uma oposigdo a orientacao que Nébrega vinha implementando
desde 1549.

Como entender tal divergéncia doutrindria senéo considerando as circunstancias,
a forga do meio? Ora, chegando na primeira leva (1549), Nébrega, que havia ingressado
na Companhia em 1544, nao dispunha de nenhum desses preceitos, uma vez que a
prépria Ordem, oficializada em 1540, estava no seu comeco. Tanto as Constituigbes
quanto o Ratio Studiorum encontravam-se em fase de elaboragéao. Ele aqui desembarcou
antes que essas orientagdes doutrindrias estivessem determinadas e, ao se deparar
com as condigoes objetivas da colonizacéo, procurou atuar em proveito do cristianismo,
mas sempre se adequando a essas condig¢des. Dirlfamos mais: ndo esbogava nenhuma
contradigdo com os fundamentos econdémicos que presidiam a empresa colonizadora
lusitana. Espirito pragmético, insistia em suas cartas que “as vacas” eram adquiridas
para os meninos; ja as esmolas, incertas porque “as povoagoes dos cristdos” eram
muito pobres, o que lhes impossibilitava doar grande coisa.

Outro aspecto a ser lembrado diz respeito as proprias contendas doutrinérias
ocorridas pouco antes, aqui nas terras brasilicas, entre os jesuitas e o primeiro bispo,
Pero Sardinha, ao qual eram subordinados pela hierarquia eclesiastica. A autoridade
deste era contestada pelos inacianos, que nao concordavam com a sua proposta
evangelizadora por nao considerarem a sua conduta moral e dos padres seculares a
mais apropriada para a grandeza da empresa missionaria. Ele, por sua vez, ndo s
abominava como ridicularizava os métodos catequéticos empregados pelos jesuitas, e
por conseqiiéncia, proibia-os de praticéa-los. O impasse foi resolvido por meio da influéncia
que Inécio de Loyola, fundador e primeiro Geral da Companhia de Jesus, exercia no
ambito da Santa Sé. Para livrar os seus “soldados de Cristo” da obediéncia ao bispo,
determinou a criagéo da Provincia do Brasil, em 1555, passando os padres jesuitas a
devé-la exclusivamente a Roma. Quanto ao cargo de primeiro Provincial do Brasil, coube
exatamente a Nobrega (1555-1559), revelando a sua proeminéncia na Companhia.

Resolvida essa peleja, porém, ele passou a enfrentar oposigdo entre os seus
préprios companheiros. Luis da Gra, que chegara em 1553, tornar-se-ia o segundo
Provincial do Brasil (1559-1571), em substituicdo a Nébrega e, nessa condicéo, passou
a exercer objecao explicita ao seu projeto missiondrio. As cartas de ambos revelam o
grau da dissensao. Em 1556, Gra notificou o Geral da Companhia, Inécio de Loyola,
sobre a sua contrariedade com o fato de os padres jesuitas estarem adquirindo bens
materiais para dar suporte ao processo de conversao dos “infiéis”. Ele considerava
incorreto que o Rei desse “um ducado a cada um por més”, pois isto lhe parecia
“soldo” e contrariava os preceitos da Ordem; zeloso dos principios professados,
chegava a indagar se o oficio de ferreiro do irméao Nogueira “fazendo obras aos indios
em troca dos seus mantimentos” néo seria “repugnante as Constituicoes”; noticiava,
ainda, que Nébrega pedia ao Rei “certos dizimos”; e, finalmente, inquirindo sobre o
que deveria ser feito “das vacas”, ponderava que enquanto a resposta nao chegasse
continuariam a se alimentar “de seu leite” (Gra, 1957, p. 286-296).

Nébrega, por sua vez, em 1561, escrevendo ao Geral da Companhia, que agora

era Diego Laynes, lamentava que
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[...] desta maneira caminhamos até a vinda do padre Luis da Gra, do qual soube como
em Portugal ndo se aprovava termos nés o assunto destes rapazes e menos ordenar
as suas confrarias. [...] E, como eu tinha contraria opinido e me parecia que as causas,
por onde em Portugal se deixavam os rapazes, nao tinha cd tanto lugar, contudo
comecei a desandar a roda que tinha andado, e a diminuir os meninos e a tirar
confrarias (Nobrega, 1955f, p. 381-394).

Ou seja, ele escreve diretamente ao Geral da Companhia para divergir do
Provincial do Brasil, refutando os seus escrupulos espirituais, como a via da pobreza
para edificar almas. Mas mesmo contrariado, por nao considerar que as “causas”
pelas quais se proibiam casas de meninos nao “tinham céa tanto lugar” como em
Portugal, assevera que comecava “a desandar a roda que tinha andado”, conforme
lemos na carta. No ano seguinte, contudo, ele obteve um desfecho favoravel para os
seus propésitos quando recebe a resposta de Diego Laynes (1958, p. 513-514)
assinalando que “el tener cargo de Casas de Muchachos, hijos de infieles, o mesticos,
y otros qualesquiere, que tengan semejante necessidad en esa Provincia, me parece
obra muy pia”, quanto as casas, afirmava que ndo deveriam deixa-las, pelo contréario,
“haviendo commodidad me parece se devem hazer de nuevo. Por conseguinte el
buscarles modo com que mantenerse me parece bien”; para tanto, até mesmo possuir
escravos nao era tido como “inconveniente”, desde que fossem “justamiente posseidos,
lo qual digo porque he entendido que algunos se hazen esclavos injustamiente”.

Se considerarmos essa contenda do ponto de vista do futuro da agao educativa
jesuitica, concluiremos que ela acelerou a fundagao dos colégios, pois, até entéo,
pelas circunsténcias em que aqui atuavam os padres jesuitas, ndo era clara a distingao
entre casas e colégios. A propdsito, o préprio Nébrega, por diversas vezes expressou
essa indefini¢ao, como, por exemplo, na carta de maio de 1556 a Miguel de Torres,
quando relatou como viviam os seis padres e quinze irmaos sustentados pela casa de
Sao Paulo de Piratininga “"com alguns meninos do gentio, sem se determinar se era
Colégio da Companhia, se casa de meninos porque nunca me responderam a carta
que escrevesse sobre isso” (Nébrega, 1955d, p. 211-212).

Na interpretagao de Laerte Ramos de Carvalho, a disputa que acabamos de
tratar ndo foi vencida por Nobrega, que nao conseguiu sobrepujar os ideais mais
franciscanos de Luis da Gra, e, por essa razdo, "o seu ousado plano de instalar
estabelecimentos missionarios nao vingou” (Carvalho, 1960, p.141). De fato, se
estabelecermos a comparacgao com o padrao colonizador rival de Portugal, concluiremos
que as missodes praticadas por jesuitas espanhdis nédo tiveram paralelo. Apesar da
atragéo que provocavam nesse periodo, tentativas analogas em terras brasilicas nédo
prosperaram. O préprio Nobrega, desiludido com os resultados préticos da catequese
com indios adultos, insistia num plano, nunca realizado, de adentrar ao Paraguai para
praticar a catequese em larga escala.

Mas, como nao admitir, apesar disso, que a determinacao pragmaética de Nébrega
se sobrep6s? Politicamente, ela estd consignada na carta de Diego Laynes
desautorizando Gré ao dizer que néo era “inconveniente” buscar meios de manter as
casas e, por conseguinte, aprovava “tudo quanto Nobrega propusera” (Leite, 1993, p.
29). Mas néao foi s6. O Alvara de 1564, de D. Sebastido, que fixou a redizima de todos

os dizimos da Coroa como “esmola” perpétua ao colégio da Bahia, acabou estendido
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a todos os demais colégios, inaugurando nova fase na agdo educacional da Companhia
de Jesus em terras brasilicas. Ora, as Constituigées prescreviam que os jesuitas ndo
pedissem ou aceitassem estipéndio nem esmola alguma, mas a “esmola” do Rei para
os colégios foi muito bem-vinda! E foram essas escolas de ler, escrever e contar,
inicialmente destinadas as criangas indigenas e mamelucas com o objetivo de converté-
las ao cristianismo, que se transformaram, no decorrer do século 16, nos colégios
jesuiticos para os filhos dos colonos, ou seja, “os filhos de funcionarios publicos, de
senhores de engenho, de criadores de gado e oficiais mecénicos” (Leite, 1949, t. VI,
p. 143). Em sintese: na mesma proporg¢do em que os indios do litoral atlantico iam
sendo exterminados ou convertidos e o modelo colonizador portugués se consolidava,
as casas de bé-a-ba davam lugar aos colégios destinados as criangas brancas filhas
dos colonos.

Por fim, as casas de bé-4-ba simbolizam um momento distinto em que os
padres jesuitas deslocaram o centro de seu interesse catequético do indio adulto para
a crianga, esperando que, por meio da sua aculturagdo, conquistassem o coracao dos
pais e, além disso, que nao apenas ridicularizassem, mas, sobretudo, condenassem

os seus valores culturais.

Os colégios

Como mencionamos, inicialmente, os jesuitas chefiados por Nébrega nao faziam
distingdo entre casas e colégios. O que se 1é nas cartas da época é que nas aldeias,
vilas e cidades existiam escolas de ler, escrever e contar. A distingao comecou a se
cristalizar em decorréncia da divergéncia doutrinaria entre Nobrega e Luis da Gr4,
cujo desfecho forgou a criagao de colégios, uma vez que, pelas Constituigées, eles
poderiam dispor de bens materiais desde que destinados ao sustento dos escolares.
Nao fosse isto, provavelmente os jesuitas teriam prosseguido com a expansao das
casas, as quais, como mostramos, foram criadas principalmente nos aldeamentos,
destinadas as criangas indigenas e mamelucas,12 ao mesmo tempo em que nelas também
coabitavam os 6rfaos vindos de Portugal. As cartas nos revelam também que, naqueles
primeiros tempos, o ensino comegou por meio dos “rudimentos de latim” no “colégio
dos meninos de Jesus” do padre Leonardo Nunes, na vila de Sdo Vicente, e quase
simultaneamente na Bahia, no Espirito Santo e em Pernambuco. Também chamados
de “nucleos elementares”, a eles se seguiram classes e, depois, colégios propriamente
ditos, a que logo se juntou o do Rio de Janeiro, quando se erigiu a cidade no Morro do

Castelo (1567). A vinculagdo entre casa e colégio pode ser ilustrada pelo caso da

" Em carta enderegada a Indcio de Loyola, o padre Luis da Gra (1940, p. 163) assim se referiu ao significado da ag&o evangelizadora
dos jesuitas realizada com as criancas indigenas e mamelucas: “Nem sei outra melhor traca do inferno que ver uma multidao
deles, quando bebem, porque para isso convidam de muito longe, e isto principalmente quando tém de matar algum ou
comer alguma carne que eles trazem de moquém. A honestidade nao é conhecida entre eles, se nao é tanto mais nas mulheres
casadas. Dos meninos temos muita esperanca, porque tém habilidade e engenho, e tomadas antes que vao a guerra, aonde
vao e até as mulheres, e antes que bebam e tratem de desonestidade."
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Bahia, onde primeiramente foi fundada a casa; ja o colégio, como entidade juridica,
fundou-se depois, mas, segundo Serafim Leite (1938, t. I, p. 57), “houve sempre
unidade moral com a casa de 1549”. Quanto a casa do Espirito Santo, no auge da
divergéncia entre Luis da Gra e Nébrega, este, voltando de Sdo Vicente para a Bahia,
em 1556, ali parou para explicar as Constitui¢gdes. De acordo com as suas prescrigoes,
nao mais podiam morar os meninos com os padres nem os padres podiam se encarregar
de meninos sob a forma juridica de confraria. De tal forma que, retirando os mamelucos
e filhos dos indios daquela casa, “terminou o colégio dos meninos de Jesus do Espirito
Santo. Fundando-se o Rio de Janeiro, preferiu-se aquela cidade para o colégio” (Leite,
1938, t. I, p. 224).

No que diz respeito as duas instancias educacionais da época, segundo
apontamentos de José de Anchieta (1933a, p. 405), a Companhia de Jesus, em 1584,
ja havia fundado trés colégios — Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco — e mantinha
cinco casas de bé-4-ba — Ilhéus, Porto Seguro, Espirito Santo, Sdo Vicente e Sao
Paulo. O colégio da Bahia, por exemplo, tinha a sua base material de sustentagdo
garantida por meio da dotagao régia de “trés mil ducados” e pela manutengéao do
trabalho escravo de 150 negros desafricanizados (homens e mulheres) e “alguns indios
e Indias” (Anchieta, 1933c, p. 413-414). A sua composigado, entre jesuitas e escolares,

estava assim constituida:

COLEGIO DA BAHIA EM 1584

Total
de jesuitas Total de pessoas (religiosos, estudantes e escravos): 62
Numero de professores jesuitas:
4 professores de 4 votos (Castidade; Pobreza; Obediéncia; e servir
diretamente ao Papa)
31

5 mestres: 1 de Teologia de Consciéncia; 2 de Filosofia; e
2 de Latinidade (Gramatica)

1 mestre de bé-a-ba

Fonte: Anchieta (1933a, p. 395.

As atividades pedagdgicas estavam concentradas nos seguintes cursos:

[...] uma licdo de teologia que ouvem dois ou trés estudantes de fora, outra de casos
de consciéncia que ouvem outros tantos e uma e outra alguns de casa, um curso de
artes que ouvem dez de fora e alguns de casa, escola de ler, escrever e contar que tem
até setenta rapazes filhos dos Portugueses, duas classes de humanidades, na primeira
aprendem trinta e na segunda quinze escolares de fora e alguns de casa (Anchieta,

1933c, p. 415).

No tocante ao colégio de Pernambuco, Anchieta (1933c, p. 411-412) relata na
sua Informacéo da Provincia do Brasil que ele era provido por “mil ducados que lhe ha
dotado el-rei D. Sebastiao” e tinha “algumas cabecas de bois e vacas que se sustentam,
por ndo haver matadouro na vila, e se assim nao o fizessem, ndo teriam que comer”.

As suas atividades pedagdgicas, por outro lado, estavam organizadas em fungao de
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“uma classe de gramética que ouvem até 12 estudantes de fora, e também os casos e
gramatica estudam alguns de casa; escola de ler e escrever, que tera até 40 rapazes,
filhos de portugueses”. Essas transcrigdbes mostram que, nos colégios, a composigéo
social dos alunos mudara, pois os filhos de portugueses ja aparecem em numero
expressivo, diferentemente das casas de bé-4-bé, que abrigavam apenas criangas indias
e mamelucas e os 6rfaos de Portugal.

Jéa a fazenda que financiava o colégio do Rio de Janeiro foi assim descrita:

[...] tem duas léguas de terra em quadro das melhores da terra: nelas se fazem
mantimentos e rogaria e residem os escravos e Indios da casa que sao mais de 100,
de Guiné e Indios da terra com suas mulheres e filhos, e uma igreja em que lhes
ensinam a doutrina crista, e destes a maior parte granjeiam aquela fazenda e outras
que tém a sete léguas da cidade, que é muito maior e mais fértil, de trés léguas em
largo e quatro para o sertdo, e outros sao carpinteiros, carreiros, etc. Vivem dos
nossos neste Colégio de ordinarios 24: 10 Padres e os demais Irmaos. Tem de renda
2.500 cruzados que lhe dotou el-rei D. Sebastido para 50, e os 2.000 se pagam na
Baia ainda que mal e tarde, e os quinhentos na Capitania do Espirito Santo, e com
esta renda e com a rocaria que hei dito, e com algumas cabecas de bois e vacas que
tém de sua criagdo, se sustentam muito bem e aos escravos que tem, e ajudam as
residéncias ao Colégio anexas (Anchietac, 1933, p. 421).

A respeito dos aspectos pedagdgicos, complementava o seu relatério explicando

que:

As ocupacdes dos nossos com o0 proximo siao: uma licdo de casos de consciéncia que
ouvem de ordindrio e um ou dois estudantes de fora e as vezes nenhum, mas sempre
se 1é aos de casa; uma classe de gramética aonde estudam 10 ou 12 meninos e alguns
de casa, escola de ler e escrever que tem cerca de 30 meninos, filhos de Portugueses
(Anchieta, 1933c, p. 421).

A criagdo desses trés colégios néo significou a extingéo das casas, ao contrario,
nasceram delas e as preservaram, isto porque, no contexto das terras brasilicas do
primeiro século, os colégios ndo podiam prescindir do ler, escrever e contar, pois
somente no século 18, segundo Serafim Leite, quando as vilas se desenvolveram,
alguns alunos aprenderiam no lar paterno ao menos a soletrar. Portanto, bem diferente
do que previam as Constituigbes no que diz respeito a quem deveria ser admitido nos
colégios jesuiticos, prevalecendo os “escolasticos”, isto é, os que iriam se tornar
padres, no Brasil esse carater seminarista durante o século 16 ainda era ténue.

A idéia de se edificar colégios na colonia néo era apenas uma proposta dos
padres da Companhia de Jesus; o préprio Rei de Portugal, D. Jo&do I1I (1521-1557),
enviou uma carta para o governador-geral do Brasil, D. Duarte da Costa (1553-1557),

solicitando-lhe que:

Pelo que vos encommendo muito, que assim o facaes, e que vos com o Bispo [D.
Pedro Fernandes Sardinha] trabalhais de fazer nessa Cidade [Sao Salvador] algum
modo de Collegio, conforme ao desta Cidade [Lisboal, que os Padres da Companhia
tém em Santo Antdo, porque disso se pode grande servigo de Nosso Senhor para
essas partes” (Jodo III, 1957, p. 36-37).

No projeto missionario tragado pelo padre Manuel da Nobrega e referendado
pela Coroa Portuguesa, os colégios da Companhia de Jesus teriam um papel

proeminente no processo de difusado do cristianismo na terra brasilica. A estratégia
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consistia, no fundamental, em viabilizd-los como baluartes irradiadores da cultura
ocidental crista e também como centros formadores dos proprios quadros responséveis
pela sua difusédo. Muito rapidamente, entretanto, os primeiros jesuitas do Brasil colonial
perceberam que ndo poderiam recrutar esses futuros quadros da Companhia de Jesus
entre os indios adultos devido a sua resisténcia cultural, descrita por Serafim Leite
como desiluséo, pois, a principio os padres os julgavam tao aptos como os das Indias
Orientais e do Japao, mas logo se deram conta da impossibilidade da imediata elevacao
deles a estudos superiores e a guias de cristdos. Daf a opgdo pelas criangas, a nova
esperanca jesuitica para a disseminacéo do cristianismo. Em carta de 1561 ao padre
Diego Laynes, Nobrega (1955f, p. 390-391) defendia a simbiose religiosa entre criangas

e colégios da seguinte forma:

Nesta terra, Padre, temos por diante muito nimero de gentios, e grande falta de
operdrios. Devem-se abragar todos os modos possiveis de os buscar, e perpetuar a
Companhia nestas partes, para remediar tanta perdicdo de almas. E se aqui é perigoso
crid-los [meninos], porque tém mais ocasides para ndo guardar a castidade depois
que se fazem grandes, mandem-se antes deste tempo para a Europa, assim dos
mestigos, como dos filhos dos gentios, e de 14 nos enviem quantos estudantes
mogos puderem para ca estudar em nossos Colégios, porque nestes nao ha tanto
perigo, e estes juntamente vao aprendendo a lingua da terra, que é a mais principal
ciéncia para cé mais necesséria, e a experiéncia tem mostrado ser este Util meio.
Porque alguns dos érfaos, que de Portugal enviaram, que depois cd admitimos na
Companhia [padres Simedo Gongalves, Manuel Viegas, Jodo Pereira e Anténio de
Pinal, sdo agora muito Uteis operdrios. Esta troca queria eu fazer ao principio, e
enviei alguns mesticos, e deles um esta agora em Coimbra [padre Cipriano do Brasil],
mas fui avisado que ndo mandasse mais. Se ndo se hé-de fazer conta senao dos
operdrios, que se enviam de Espanha, segundo vém poucos, e se acabam os que cd
estdo, muito devagar ird a conversao desta gentilidade.

Assim, nao podendo contar com ntimero suficiente de érfaos que para cé viessem
e se tornassem padres, nem tampouco enviar "mesticos” para estudar em Coimbra,
Nébrega fundou os colégios com o objetivo de formar os préprios “operarios” de que
tanto necessitava a Companhia de Jesus para promover a catequese e, por conseguinte,
“salvar as almas dos gentios”. Mesmo essa opcao, entretanto, mostrava-se insuficiente
para a dimensao da missao, pois, segundo ele, “se acabam os que ca estdo, muito
devagar ir4 a conversdo”. Quanto a manutengdo, como mencionamos, 0s colégios
nasceram sob os auspicios dos subsidios régios conferidos pelos tltimos reis da Dinastia
de Avis. A origem histérica desse tipo de subsidio provinha do Real Colégio das Artes
de Coimbra, padréo para Portugal e para o que se pretendia cultivar além-mar. A diferenca
inicial consistia apenas em que o subsidio que El-Rei dava aos mestres de Coimbra era
a titulo de ensino; o que dava aos mestres de colégios ultramarinos, de fundagao real,
era a titulo de missoes. Dai decorriam obrigagdes distintas, pois em Coimbra o subsidio
supunha 6nus juridico de ensinar a todos que o pretendessem, enquanto no Brasil
apenas a formagao de sacerdotes. Distinguindo esse aspecto, Serafim Leite (1949, t.
VIL, p. 142) escreveu que, segundo “os Alvaras da fundagéo, o subsidio régio era para
os Padres da Companhia se sustentarem e formarem a quem no futuro os substituisse
na catequese dos naturais da terra”. A proposito, D. Sebastiao I (1577-1578), ao assinar
o Alvara de 1564 estabelecendo a redizima de todos os dizimos cobrados no Brasil para

o sustento do colégio da Bahia, afirmava que:
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[...] eu e os reis destes reinos meus subcessores somos governadores e perpetuos
administradores [...] vendo quam apropriado o Instituto dos Padres da Companhia
de Jesus he para a conversao dos infieis e gentios daquellas partes e instrugao dos
novamente convertidos, ter mandado alguns dos ditos Padres as ditas partes do
Brasil co intengéao e determinagao de nellas mandar fazer e fundar collegios a custa da
sua fazenda [...]. E depois de avida a dita informacéao, assentey co parecer dos do meu
coselho, de mandar acabar nas ditas partes hum collegio da dita Companhia na
cidade do Salvador da capitania da Baya de todos os Santos, onde ja estd comegado;
o qual collegio fosse tal que nelle podessem residir e estar até sessenta pessoas da
dita Companhia, que parece que por agora deve aver nelle pellos diversos lugares e
muitas partes em que os ditos Padres residem e a que do dito collegio sdo enviados
pera bem da converséo e outras obras de servigo de Nosso Senhor, e pera sostentagdo
do dito collegio e religiosos delle ey por bé de lhes aplicar e dotar, e de feito por esta
minha carta de doagdo doto e aplico huma redizima de todos os dizimos e diretos
que tenho e me pertencem e ao diante pertencerem nas ditas partes do Brasil
(Sebastiao I, 1938, t. I, p. 538-539).

A construgao do colégio que ele "mandou acabar” e que ja havia
“comecado”, isto é, o da Bahia, fora ordenada desde 1555 a D. Duarte e,
segundo Serafim Leite (1938, t. I, p. 57) foram quase vinte anos de edificacao,
tendo sido inaugurado em 1590-1591. N&ao havia escritos antigos de renome
que nao se referissem “a grandiosidade desse colégio [...] € uma quadra formosa,
escreveu Fernao Cardim, em 1585”.

O problema da base material de sustentacao da agdo missionaria jesuitica
no Brasil colonial, como apontamos, foi resolvido por meio de dotagdo régia
metropolitana. A redizima de todos os dizimos mais a doagdo de sesmarias
por parte da Coroa Portuguesa possibilitou que a Companhia de Jesus fosse
amealhando, a partir do século 16, um grande patriménio de bens econémicos,
como terras, escravos, engenhos e gado. Desse modo, os missionérios-
fazendeiros passaram, ao mesmo tempo, a cuidar da vida espiritual da populagao
colonial e a administrar os negécios temporais que financiavam as suas
atividades catequético-educativas. A propdsito, Paulo de Assuncgao (2004, p.
239), em Negdcios Jesuiticos, analisando a simbiose que se estabeleceu entre
o espiritual e o temporal no cotidiano da Companhia de Jesus, no contexto do
Brasil colonial, afirmou que a importéancia dos colégios extrapolava as questoes
cultural-religiosas propagadoras dos valores ocidentais cristaos nas terras

brasilicas. Para ele:

Os colégios eram parte importante da estrutura de funcionamento [da Companhia de
Jesus], pois lhes era facultado terem propriedades. Segundo as Constitui¢oes da
Companhia de Jesus, os colégios poderiam tornar-se proprietdrios, nomeando para
a sua administragdo um reitor que teria como responsabilidade a “conservacao e
administracao dos bens temporais”.

De modo geral, os colégios ficavam situados no interior das fazendas jesuiticas,
seja de cana-de-agucar (engenho), seja de criagdo de gado, e tinham um nucleo

arquitetonico que foi assim descrito por Luicio Costa (1945, p. 13):

[...] o programa das construgoes jesuiticas era relativamente simples. Pode ser dividido
em trés partes, correspondendo cada uma destas a uma determinada utilizagdo: para
o culto, a igreja com o coro e a sacristia; para o trabalho, as aulas e oficinas [colégio];
para residéncia, os “cubiculos”, a enfermaria e mais dependéncias de servico, além da
“cerca”, com horta e pomar.
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Essa configuracao foi desenvolvida para os principais colégios jesuiticos do
Brasil colonial do século 16. E na mesma proporcao em que a Companhia de Jesus se
transformava numa grande proprietéria de terras (fazendas de gado e cana) e escravos,
os prédios das igrejas, colégios e residéncias iam ficando mais sélidos. Os colégios
jesuiticos do século 16 —Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco —ganharam nas centurias
seguintes uma estrutura classica do que foi a arquitetura jesuitica no Brasil colonial,
isto €, uma arquitetura plasmada pelo estilo barroco, tal como ocorria na Europa,
segundo 0 mesmo autor.

Do ponto de vista pedagdégico, contudo, conforme jé esbogamos, os colégios
jesuiticos no Brasil guardaram uma especificidade em relagédo ao que prescrevia a IV
Parte das Constituigbes e o Ratio Studiorum: eles nao se iniciavam exclusivamente a
partir do curso de humanidades e, portanto, comportavam também a escola de ler,
escrever e contar. A esse respeito, na sua classica obra sobre a pedagogia jesuitica, J.
M. Madureira (1927, p. 391) enfatizou que aqui a Companhia abria colégios com

“escolas primérias”, tal como podemos ler:

[...] em muitos lugares, mesmo na Europa e nas grandes cidades, ao curso secundério
uniu a Companhia o curso primario nos seus collegios, sem alludir a todas as
Missbes em que os Jesuitas sempre ensinaram aos Neophytos e ao povo, quasi
exclusivamente, as primeiras letras, na sua expressao mais simples — ler, escrever e
contar [...]. No Brasil, durante dois seculos, — quasi exclusivamente da educacao do
povo a Companhia se encarregou; em todos os lugares onde residia, abria collegios,
com escholas primarias, desanalphabetizando e instruindo todos aquelles a quem
ensinavam o catecismo.

Em decorréncia do contexto cultural do Brasil colonial, marcado pelas relagoes
escravistas de producéao e pelo monopélio educacional conferido pela Metrépole, os
colégios da Companhia de Jesus eram, simultaneamente, instituigbes que congregavam
o ensino das primeiras letras com o ensino de gramatica e retérica (humanidades), até
por que a educagao fora dos colégios inacianos era rarefeita. A imbricagdo entre esses
dois tipos de ensino no &mbito dos colégios jesuiticos do século 16 pode ser encontrada,
por exemplo, na carta que o padre Anténio Blazques (1958, p. 132-133) enviou ao
padre Diego Laynes em setembro de 1559. Postada do colégio da Bahia, informava ao

Superior da Companhia, em Roma, que

[...] por lo que tiene determinado nuestro Padre [Manuel da Nébregal, a estos [meninos
indigenas] que estan mas aventajados em ler e escrevir, pornelos a escola de gramatica
[latim] em este Collegio, trayendo de las casas donde os Hermanos estan los maés
4biles y de majores yngenios”.

Assim eram os colégios jesuiticos no primeiro século da colonizacao lusitana:
escolas de ler e escrever e classes superiores (humanidades) ao mesmo tempo. Por
conseguinte, a estrutura e o funcionamento dos seus cursos assumiram a seguinte

configuracao:
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HUMANIDADES
(GRAMATICA LATINA :
+ RETORICA) | A
CONTINUAGAO
- T DOS ESTUDOS NA
OFICIOS - EUROPA
(ARTES DOUTRINA CRISTA
MECANICAS) (CATECISMQ BILINGUE
PORTUGUES — TUPI)
\ 4
CANTO ORFEONICO
+
MUSICA
LER, ESCREVER E CONTAR  ———) INSTRUMENTAL
EM PORTUGUES +
TEATRO

Fontes: Nobrega (1958, p. 115-116; 1955f, p. 389-390), Leite (1953, p. 20 et. seq.), Fonseca (1961,
v. 1, p. 14 et seq.), Mattos ([s.d.], p. 87), Ferreira Jr.; Bittar (2004, p. 179 et seq.).

A particularidade assumida pelos colégios jesuiticos nas terras brasilicas nos
primérdios da colonizagéo luso-jesuitica, contrariando os preceitos inscritos tanto na
IV Parte das Constitui¢ées quanto no Ratio Studiorum, estava diretamente ligada ao
contexto histérico de entdo: de um lado, o colonizador, portador de uma concepgéo
de mundo fundada nos dogmas cristdos emanados do Concilio de Trento (1545-
1564) e no fundamento econdmico estruturado na circulagdo de mercadorias; do
outro, as sociedades indigenas, baseadas no extrativismo econémico, na poligamia,
na antropofagia, no nomadismo, na nudez e na pajelanca. Assim, os resultados gerados
pelo encontro dessas duas formas societarias distintas ndo tardaram a se manifestar.
O padréo econémico-cultural europeu se impos de forma violenta e acabou por dominar
as sociedades amerindias. No conflito que se estabeleceu, a agdo missionéria jesuitica
funcionou como um elemento ideoldgico justificador da dominagao ocidental crista.
Nesse contexto, as casas de bé-a-bé e os colégios da Companhia de Jesus funcionaram
como “muralhas de defeza da fé” (Madureira, 1927, p. 358) catdlica, apostdlica romana

no Brasil colonial.

Conclusao

E impossivel imaginar o projeto colonizador metropolitano sem o concurso da
agao missionaria dos padres da Companhia de Jesus. O modelo econémico lusitano
assentado no latifindio, na mao-de-obra escrava e na monocultura da cana-de-agucar,
com a produgéo final voltada para o mercado externo, nao teria logrado éxito sem o
apoio dos religiosos inacianos. A catequese foi um elemento decisivo no processo de
neutralizagdo da resisténcia das sociedades indigenas e, por conseguinte, de facilitagdo
da penetragéo dos interesses econémicos da Coroa Portuguesa. Foi nesse ambiente
de conflitos societarios opostos que a Companhia de Jesus fundou as suas casas de
bé-a-bé e obteve todo o apoio financeiro necesséario para edificar os colégios. Essas
duas institui¢bes da superestrutura ideolégica colonial se constituiram em focos

irradiadores dos valores da chamada sociedade ocidental crista e tiveram, ao nascer, a

Em Aberto, Brasilia, v. 21, n. 78, p. 33-57, dez. 2007.

o



2

mesma inspiragao, tal como registrou Anchieta (1933b, p. 324) a propdsito da casa
de Séo Paulo de Piratininga, enfatizando que, tal como ela “foi principio de converséo,
assim também o foi dos Colégios do Brasil”. Ou seja: ambos nasceram para propagar
a fé crista.

Do estudo que agora concluimos emerge a intima relagdo entre colégios e bens
materiais, de tal forma que, “amparadas financeiramente pelo auxilio real, cresceram
e se multiplicaram as casas da Companhia de Jesus”, segundo interpretou Laerte
Ramos de Carvalho (1960, p. 142). A hegemonia jesuitica, porém, teria um fim. A
intrincada teia de interesses politicos na qual a Companhia se enredou acabou
colocando-a em lado oposto ao dos interesses coloniais. O desenlace ocorreu no
século 18 com a expulsdo determinada pelo Marqués de Pombal, pondo fim ao ciclo
de 210 anos que havia comecado na Bahia com as licdes de ler e escrever do padre
Vicente Rijo. Ao cumprirem a ordem de Pombal (1759), os jesuitas deixavam no Brasil
mais de 20 colégios, além de 17 “casas de residéncia” (semindrios). Quanto a
importancia que exerceram na vida cotidiana do primeiro século da colonizagao, basta
lembrarmos que, para Gilberto Freyre (1936, p. 92), “os colégios dos jesuitas chegaram
a fazer sombra a casa grande e aos sobrados patriarcais, na sua autoridade sobre o
menino, a mulher e o escravo”.

Por fim, analisando a especificidade assumida pela Companhia de Jesus no
contexto das reformas religiosas do século 16 e o futuro que dai decorreu para o
cristianismo catolico, parece-nos apropriada a andlise de Gramsci (1999, p. 102),

para quem:

[...] a Companhia de Jesus é a ultima grande ordem religiosa, de origem reacionéria
e autoritaria, com carater repressivo e “diplomatico”, que assinalou, com o seu
nascimento, o endurecimento do organismo catélico. As novas ordens surgidas
posteriormente tém um pequenissimo significado “religioso” e um grande significado
“disciplinar” sobre a massa dos fiéis: sdo ramificacoes e tentédculos da Companhia de
Jesus (ou se tornaram isso), instrumentos de “resisténcia” para conservar as posigoes
politicas adquiridas, nao forgas renovadoras de desenvolvimento. O catolicismo se

transformou em “jesuitismo”.

Sem duvida, esse “jesuitismo”, no qual se converteu o catolicismo e se constituiu
um dos elementos da formacéao societéria brasileira, iria subsistir até a década de
1960, quando entao o Concilio Vaticano II tornar-se-ia o divisor de dguas na histéria
da Igreja Catédlica desde a fundacao, em 1540, da Ordem comandada por Inécio de

Loyola.
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